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El libro corresponde a la publicacién de la tesis doctoral defen-
dida por el autor (a.) en la Universidad Pontificia Comillas en 2017
bajo la direccién del Dr. Enrique Sanz Giménez-Rico S.J. Para el
autor, en el libro de Job podemos encontrar “un poema sobre el arte
de hacer poemas, un metapoema que se ocupa de la poesia” (p. 29).
El autor se propone hacer aflorar la poética implicita en el libro por
medio de la escucha de la voz de Job. Para ello, el autor propone
un didlogo a tres bandas: Job, los poetas clasicos (castellanos), y él
mismo. Tres poetas entre los que se establece una conexién herme-
néutica en la que el dialogo es posible. El imposible didlogo entre
Job, sus tres amigos y Elihu, es posible entre Job, los poetas y el
autor.

El autor elabora su propia teoria literaria y cita diversas obras de
teoria literaria (A. Garcia Berrio, Teoria de la literatura; R. Jakobson,
“Linguistics and Poetics”; C. Guillén, De la forma a la estructura; R.
Wellek (el autor escribe Welleck, por un desliz, p. 49, nota 27), Con-
cepts of Form and Structure; J.L. Austin, How to Do Things with Words;
J.R. Searle, Speech Acts; R. Barthes, La mort de l’auteur; M. Foucault,
Qu’est-ce qu’un auteur ?; J. Cohen, Structure du langage poétique;
J. Ferraté, Teoria del poema; F. Stanzel, Theorie des Erzdhlens; W. Booth,
The Rhetoric of Fiction; S. Chatman, Story and Discourse; S. Rimmon-
Keinan, Narrative Fiction. Asi, trata sobre la relacién entre literariedad
y poeticidad, o sobre la que existe entre lo que llama actos de habla
del autor real, el narradory el personaje (p. 56-58). Define como actos
de habla “la emisién de un enunciado realizada en las circunstancias
apropiadas y que genera unos efectos determinados” (p. 55). De la di-
sonancia entre el acto locutivo (1o que el texto dice) y el acto ilocutivo
(los efectos que el texto produce) emerge el yo poético. Es decir, la
maldicién del dia de nacimiento no lleva a la aniquilacién del yo que
habla, sino precisamente a su emergencia. Maldiciendo, hablando,
es como este yo se hace presente: “vivir es producir el poema” (p. 58).

En la Parte I del trabajo, titulada Poemas en el aire (p. 39-469),
el autor analiza todos y cada uno de las intervenciones poéticas de
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Job anteriores a la intervencion final de Dios. Cada uno de ellos son
abordados de forma individualizada, teniendo en cuenta la divisiéon en
capitulos, pero prestando atencién también a la “progresiéon tematica
y formal” a lo largo de todo el libro (p. 31). En cada capitulo procede
del siguiente modo: a) Traduccion. El autor ofrece una traducciéon
propia, buscando “un texto castellano que transmita actualidad y
fuerza poética” mediante “la musicalidad de las palabras, las cone-
xiones semanticas existentes..., los tropos y las figuras, ... el universo
de sentido al que cada verso apunta” (p. 31). En su traduccién, el autor
cuida los posibles juegos sonoros (aliteracién) a los que dé lugar el
texto —como en la traduccién de n77> X2 0757 mRg (Job 9,7) como “Veta
al sol su luz” (p. 137)—, e incluso el ritmo del endecasilabo donde sea
posible. b) Notas a la traduccién, en los que aborda con bastante am-
plitud las cuestiones de critica textual o las razones de tipo poético
que justifican la traduccién. Tiene en cuenta los comentarios a Job
de Gray, Morla, Alonso Schokel-Sicre, Clines, Mies. Fohrer, Dhorme,
Morla, Seow, entre otros. c) Presentacion, de caracter breve, en el que
aborda algin motivo que en cierto modo unifica tematicamente ese
poema. d) Ambiente estructural. Reconoce que identificar qué es la
estructura de un texto “no es un asunto nada claro” (p. 49). Siguiendo
a Simian Yofre, prefiere hablar de “ambiente estructural”, que deter-
minaria los movimientos o partes de un poema en tanto “segmentos
que se articulan y forman un conjunto compacto susceptible de ser
captado como tal” (p. 50). e) Desarrollo, que constituye el comentario
a los elementos del ambiente estructural presentado en el punto an-
terior para poder escuchar lo que la voz de Job dice sobre su voz, de
tal forma que encontremos en ella “una reflexién acerca del lenguaje”
(p. 32). ) Teologia de la poética, breve apartado final que recoge sin-
téticamente el fruto de cada lectura.

El autor, como buen critico literario, cobra la necesaria distan-
cia respecto de la obra literaria para evidenciar sus sentidos —como
se puede apreciar en la profundidad del analisis filolégico y en la
discusion de las distintas posibilidades de traduccién, o en la deter-
minacién del ambiente estructural-, pero esta exigencia no le hace
olvidarse de que él mismo es un poeta. La poesia es una experiencia y
un quehacer universal a todo ser humano, como es también universal
la experiencia del dolor y de la busqueda de su superacién por medio
de la palabra. Por ello, el autor hace el esfuerzo poner en dialogo a
Job y a los poetas de nuestro tiempo, cara a cara. Cada poema de Job
viene leido a luz de un texto de un poeta contemporaneo en un inte-
resante circulo intertextual que los hace ser contemporaneos, hasta
el punto de atreverse a decir, por ejemplo, a propdésito de la poética
implicita de Job 21,2-34 en comparacién con el poema Epistola a los
transeuntes del poeta peruano César Vallejo, que “Job hace suyo el
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verso de César Vallejo y derrama su inmensidad a cantaros” (p. 340).
Los capitulos que analizan los poemas de Job toman su titulo de una
frase tomada del poeta de turno. Recogemos aqui los textos analizados
y la poética implicita que subyace en cada uno de ellos, junto con su
titulo y el nombre del poeta que dialoga con Job.

1.

Job 3,3-26 (Cantar la cancién erréonea, Antonio Gamoneda). En
el arranque de su discurso, Job expresa el deseo de muerte,
de quedar en la nada; de cuya experiencia surge el yo poético
renacido, precisamente en el poema, a través de la palabra
gritada.

Job 6,2-30 (El desvio necesario, Juan Ferraté). En la primera
respuesta a Elifaz se vislumbra un uso del lenguaje desviado
del uso normal, que es en lo que radica el lenguaje poético, un
desvario verbal provocado por el sufrimiento y la decepcién
ante el comportamiento enganoso de sus interlocutores, lo
que le impulsa a salir.

Job 7 (Carne hecha palabra, Juan Antonio Gonzélez Iglesias).
Es “un poema levantado entre el cuerpo y la palabra” (p. 117),
en un movimiento giratorio triangular vida-expresién-vida:
“para el yo poético, la palabra es una forma de existir: a ella
se llega desde la experiencia y desde ella se encara el mundo”
(p. 128), y desde ese cuerpo lacerado interpela a Dios.

Job 9,2-36 (Aranando el lenguaje, Blas de Otero). En la res-
puesta a Bildad, el yo poético constata “la imposibilidad del
unico didlogo necesario: el que él, constructor del discurso,
quisiera entablar con El, constructor de la vida” (p. 144) con
un movimiento ondeante entre el yo poético y Dios, en el que
Job experimenta los limites del lenguaje, a pesar de lo cual
sigue caminando y arafiando sobre el lenguaje buscando un
sentido.

Job 10,1-22 (La vida mds honda, Eloy Sanchez Rosillo). Todo
poema es taller y obra, y €l poeta construye su obra en medio
de la experiencia de la vida. Poesia y experiencia vital estan
en referencia reciproca. Este poema encuadra la experiencia
de Dios —quién es Dios (v. 2-7) quién es Dios para mi (v. 8-12),
quien es Dios en verdad para mi (v. 13-17)- en medio de una
declaracién de intenciones poéticas (vv. 1 y 18-22). El yo poé-
tico desciende a los abismos, fondos y cimientos de Dios para
observar su altura.

Job 12,2-35 (La palabra ante el abismo, Antonio Gamoneda).
En la respuesta a Sofar, la palabra aparece como algo fragil
comparada con el abismo de la caducidad y el dolor, pero
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es también la esperanza ultima. Los poemas de Job 12-14 se
pueden entender como un triptico que presentan la palabra
del hombre (Job 12), el rostro de Dios (Job 13) y el rostro del
hombre (Job 14).

Job 13,1-27 (Un faro de niebla, José Mateos). La palabra se
revela como “faro de niebla, instrumento, precario y precioso
para alumbrar la vida y vislumbrar en ella, en sus claroscuros,
la presencia de Dios” (p. 218). El yo poético expresa un deseo
de hablar con Dios, de ser escuchado y de poner en juego la
vida por medio de la palabra. Nos aparece el Dios que escribe
sobre el ser humano por medio del dolor (Job 13,26).

Job 13,28-14,22 (Un deslumbrante corazoén, Juan Gil-Albert).
La caducidad del ser humano comparada con la esperanza
del arbol. Pero en descubrir las sombras de desesperanza
que alberga el ser humano por medio de la palabra reside su
propia dignidad.

Job 16,2-22 (Verdad del aire, Carlos Puyol. Expresa “la irre-
ductibilidad de la experiencia de Dios a una férmula verbal,
la necesidad de liberar, por medio del lenguaje, la atadura a
la que la palabra ha sido sometida” (p. 268). La tarea poética
de hablar de Dios y sobre Dios le conduce a Job al fondo de la
existencia humana misma.

Job 17,1-16 (A favor de la vida, Joan Margarit). “Job ... se aden-
tra en la muerte asido al hilo de la palabral... y ...] pide a Dios
que sea garante del proceso” (p. 297-298).

Job 19,2-29 (Entre el ser y la nada, Juan Cobos Wilkins). Job
mantiene con su palabra un dificil equilibrio entre la nada y
el ser, es decir, “entre la vida sin Dios (v. 2-22) y la vida soniada
junto a El (v. 25-29).

Job 21,2-34 (Inmensidad a cantaros, César Vallejo). La ex-
periencia de la vida cuestiona la verdad recibida sobre el
desgraciado destino que le espera al malvado. Job acude a
la palabra “como a un ancla que le mantiene sujeto a la vida”
(p. 340), deshaciendo el camino que comunica la palabra y la
experiencia, en un ejercicio poético de deconstruccién.

Job 23,2-17 (Un pulso que golpea las tinieblas, Gabriel Celaya),
Job busca a Dios a lo largo de un amplio horizonte geograficoy
cbésmico, sin poder encontrarlo, para, quiza, poder encontrarlo
escondido en la palabra que habita en lo intimo del hombre.

Job 24,1-17.25 (Libre en esta inmensa celda, Gloria Fuertes).
Job se adentra en una descripcién metaférica del mundo, lo
que le llena de dolor, pero “a pesar del dolor que le provoca
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todo cuanto nombra (o precisamente porque el dolor nace
del acto de poetizar), Job encuentra en su palabra un oasis de
libertad en la inmensa celda de castigo de la tierra” (p. 395).
Del yo poético se destaca “la convicciéon de estar mirando
atentamente el mundo y catalogando el caos con honestidad
(v. 25)” (p. 384).

15. Job 27,2-6.11-12 (El extrano fosforo de la vida, William Carlos
Williams). Otro triangulo entre Dios, la vida (vosotros) y la pa-
labra (yo) por medio de una palabra que “enciende y mantiene
iluminado el fondo secreto de la vida” (p. 392).

16. Job 29,2-25 (Sin direccion y para siempre, Luis Rosales). Poema
onirico en el que Job vuelve a la tienda de la juventud y a las
puertas de la ciudad, y hace de su vida “una carta sin direccién
(¢a quién habla?) y escrita, aunque focalizada en su pasado,
para siempre”. El poema bascula entre “el dinamismo relacio-
nal de la palabra y la evolucién del yo poético hasta el punto
de identificarse, en el ultimo movimiento de la pieza, con la
imagen de Dios que ofrece en el inicio de la misma” (p. 414).

17. Job 30,1-31 (La palabra fatigada, Blanca Varela). En estrecha
relacién con el poema anterior y con el siguiente, la “realidad
simbdlica” aparece en este texto como cifra de la “realidad
exterior”: “Asi funciona la poesia de Job: ofreciendo como
verdad la verdad poética” (p. 431). Job busca superar la fatiga

de la palabra ante la burla ajena y el silencio de Dios.

18. Job 31,1-40 (El ndufrago metddico, Luis Rosales). Por debajo
de la apariencia de un poema que se presenta como un largo
repaso del pasado ético impecable de Job, nos encontramos
con un “vasto ejercicio de lenguaje”, ya que Job intenta “hacer
de la palabra el aval de la vida” (p. 460). “Como el ndufrago
metddico, el yo poético despliega sobre la playa sus dias [...]
Job, haciendo de Dios el medidor de su vida, afronta un tramo
distinto en la relacién con E1” (p. 469).

En la Parte II del trabajo (Antropologia teolégica del quehacer
poético, p. 473-529) el autor aborda el estudio de las tltimas palabras
de Job que nos acercan mas profundamente al “hombre Job”, en las
que “de la voz fingida [fingida en el sentido de creada, elaborada a
través del quehacer poéticol saltamos hacia la forma humana que
configura esa voz y que es resultado de ella”. Constituyen una antro-
pologia abierta a una experiencia de Dios nueva como resultado del
quehacer poético.

Las ultimas palabras de Job (40,4-5; 42,2-6). En 31,35 Job declara su
intencién de sellar sus palabas para siempre. Sin embargo, se atreve
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a hablar otra vez tras los largos discursos de Eliht y de Dios. Para el
autor Job 40,4-5; 42,2-6 constituye un “texto Uinico”, a pesar de estar
separados por el discurso de Dios sobre Leviatan y Behemot. No supo-
nen una retractacioén de lo que Job ha expresado en todos sus poemas
anteriores, sino una situacién existencial —“soy un ser de paso” (40,4)-,un
replanteamiento del discurso, un desplazamiento hacia un silencio
temporal —-expresado como “con mi mano tapo mi boca” (40,4)- y un
lenguaje mas profundo desde una nueva ubicacién existencial (42,2-6).
Job reconoce (¥7°) la verdadera ubicaciéon existencial de Yuws, su modo
de relacionarse con la creacién. Por un lado, YHwH tiene un “poder
de” (%2°) crear las cosas, de dar y hacer maravillas, un poder bueno,
que no es un “poder sobre” las cosas —que implicaria célera, violencia,
destruccién, como parece que reclamaba Job en la primera parte—.
Por otro lado, YuwH actia desde su “deseo” (iini»n), en reciprocidad a su
“poder”. Desde estos presupuestos Job se replantea su relacién mas
profunda con Dios —-desde su ubicacién existencial personal (“un ser de
paso”, “no conocia’) y la nueva ubicacién existencial de Dios (podery
deseo)-, en la que le pide a Dios que le escuche (R1-vnv), que le permita
preguntarle (7RWR) y que le instruya sapiencialmente (Cav>71:771). Asi, el
yo poético de Job se abre a un nuevo didalogo con Dios mas profundo.

Traduccion e interpretacion de Job 42,5. El autor propone una inter-
pretacién y una traduccién novedosa del famoso versiculo de Job 42,5:
INRT 1Y 7Y TRvEY IR-YvRYL: “Te oigo con lo que el oido oye, y mi ojo
ahora te ve”. Esta lectura viene avalada por Mies, Van Wolde, Clines,
y otros. La interpretacién tradicional (cf. “Te conocia solo de oidas,
pero ahora te han visto mis ojos”, en la Biblia de la CEE; “Te conocia
s6lo de oidas, ahora te han visto mis ojos”, Alonso Schokel — Sicre)
interpreta que la oracién da testimonio del cambio que Job experi-
menta: de conocer a Dios “de oidas” a poder conocerlo y verlo con los
propios ojos. El autor se fundamenta en: a) El valor de la expresion niny
1 =) — jconjuncién adversativa? + nny — adverbio de tiempo “ahora’).
El autor, en contra de la interpretacién tradicional mayoritaria —que
la considera una expresién adversativa—, opina que “puede ser leida
como un puente que une’. b) La consecucion temporal entre 7o nynv y
7nX7. La interpretacién tradicional sitia 7°nyvnw en el pasado habitual
o imperfecto (“te conocia de oidas”) y 7nX1 en un pasado perfecto (“Te
han visto mis ojos”). El autor considera que las dos formas verbales
estan indicando un tiempo presente. c) Oir (¥ynw) y ver (;ix7) a Dios. Son
dos formas paralelas de conocimiento de Dios que estdn en un mismo
nivel, sin relaciéon de oposicién entre ellas. Ver a Dios no es superior
a oir a Dios, como daria a entender la interpretacién tradicional.

Traduccion e interpretacion de Job 42,6. Para el autor el verso que
recoge la ultima intervencion de Job (1981 99y~HY NN ORNY 1277V =
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“Por eso me postro -y recibo el consuelo / sobre el polvo y la ceni-
za”), con toda su complejidad, presenta una “polifonia de sentidos” y
tiene un “caracter deliberadamente abierto” (p. 498). El autor lo lee
a la luz de los capitulos 40-42 donde Job plantea un lenguaje nuevo y
una nueva relaciéon con Dios. En nuestro verso, Job abraza su condi-
cién humana (“el polvo y la ceniza”) y la celebra (“me postro y recibo
el consuelo”). Son las ultimas palabras, pero también las palabras
nuevas de un hombre nuevo: precisamente del hombre que surge
cuando se ha dictado la abolicién de la propia existencia (Job 3,3),
se ha abierto a la voz poética y declara el asombro por la existencia
humana. Frente a los estudios que piensan que “los grandes temas
que a lo largo del libro van surgiendo no reciben, ni en el final poético
ni en el epilogo en prosa, una completa resoluciéon” (p. 506), el autor
cree que precisamente en 42,5-6 encontramos el final poético al que
conduce todo el libro. La palabra no como huida de la realidad, sino
como profundizacién en la propia existencia, como estiramiento de
la posibilidad de ser. Job, al final, dice conocer quién es él y quién es
Dios. Un conocimiento fingido, es decir, formado y modelado, creado
a través de la palabra. Palabra y silencio se cruzan para hacer posible
el encuentro entre Job y Dios: “A ese Dios, Job llega por la escalera
que construyen sus palabras, mientras que ese Dios avanza hasta Job
a través del camino que traza su silencio” (p. 513). El silencio de Dios
es lo que permite a Job hablar, destruir la imagen que tiene de Dios
y de si mismo, y construir mediante la palabra una imagen nueva de
ambos. El autor piensa, incluso, que la alegria y la felicidad son dos
de los ejes de la antropologia que subyace en el libro de Job (p. 519),
y ve su rastro en varios poemas de Job.

Presento, para concluir, algunas observaciones criticas. Se podian
haber traducido algunas citas de la Biblia hebrea que quedan solo en
hebreo, teniendo en cuenta, ademas, la gran capacidad del autor por
encontrar sugestivas resonancias para verter en espanol el sentido
de los textos hebreos (por ejemplo, 1Sam 24,15 en p. 181; 0 Jr 20,17 en
p- 182; 0 Jr 20,7 en p. 197; Is 54,2; 58,1 en p. 272; Gn 4,10b en p. 280, o
las frases entresacadas del discurso de Yuwn en Job 38-39 (p. 478-479).

En Job 12,4.6; 19,21 traduce 717§ por Eloah (pp. 185. 300), mientras
que en los demas lugares en que aparece este término lo vierte sim-
plemente por Dios. Por el contrario, en Job 12,9, en la tinica mencién
de M7 en toda la seccién poética del libro de Job, el tetragrama divino
se vierte simplemente como Dios, cuando quizé habria sido oportuno
dejar alguna constancia suya como YawH, Yahvé, Yahweh, u otras op-
ciones. Por otro lado, la mayoria de las veces que aparece >7¥ traduce
directamente como Shaday (no, por ejemplo, en Job 24,11, p. 367).
Quiza podria haberse aplicado un criterio méas constante a la hora
de traducir los nombres divinos (Eloah, Shaday, El, Yhwh), e incluso
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también los nombres de otras entidades divinizadas o personificadas
(Yam, Tannin, Rahab, Sheol).

Quiza hubiera sido bueno dedicar algtun apartado a lo que significa
traducir, ya que el autor se ha esforzado por ofrecer una traduccién
literaria. Del mismo modo que el autor pretende descubrir la poéti-
ca implicita que subyace en el libro de Job, el lector de este trabajo
escudrina también la teoria de la traduccion implicita que el autor
ha empleado para traducir de este modo. Se echa de menos Alonso
Schokel - Zurro, La traduccion biblica. Lingtiistica y estilistica.

Es posible que a algunos lectores no les parezca suficiente la jus-
tificacién que ofrece para separar los capitulos 6 y 7 (p. 84, también
p. 117), o los capitulos 9y 10 (p. 144), o los capitulos 12, 13y 14 (p. 195),
016y 17 (pp. 268 y 290), y otros.

No justifica tampoco el autor por qué prescinde en su analisis del
encabezamiento metapoético de los poemas que analiza, lo que llama
didascalias (p. 144), como “Job abrié la boca y maldijo su dia dicien-
do” (3,1-2), “Job respondié asi” (Job 6,1), “Respondié Job” ... (9,1), “Job
respondié asi” (12,1), “Job continud asi du discurso” (29,1), teniendo en
cuenta que su estudio versa sobre el yo poético. Estos encabezamientos
reflejan la voz de un narrador o relator -y no del “autor”, como indica
el autor en p. 144- que estd en un nivel de enunciacién superior al
del poeta-Job como arbitro de las intervenciones de todo el poema,
establece los turnos de las intervenciones de Job y sus amigos, le da
pie para que se exprese, e incluso interpreta su mensaje.

Quiza en el estudio del yo poético podria haber sido interesante
una mirada complementaria al espejo del vosotros poético de Elifaz,
Bildad y Sofar —e incluso de Elihu-, es decir, al mecanismo por el que
el yo poético de Job se construye en contraste/repuesta/defensa del yo
poético de los interpeladores de Job. Este mecanismo parece ser mas
tenido en cuenta en el anélisis de las ultimas palabras de Job (40,4-5;
42,2-6, p. 473-501) en el que resuena constantemente la intervencién
de YuwH, lo que podriamos llamar el yo poético de YHwWH.

En las Notas sobre la traduccion, quiza algunas opiniones de de-
terminados autores podrian haber ido a pie de pagina, p. €j., la aclara-
cién sobre el término Xax de Tur-Sinai, en p. 111, o de Seow en p. 113.
Esto hace que no exista un criterio uniforme a la hora de decidir qué
elementos va en el cuerpo del texto y qué elementos se relegan a pie
de pagina. Quiza todo lo que es discusién erudita deberia ir a pie de
pagina.

En la discusioén sobre cuestiones gramaticales se recurre a la no-
menclatura de “acusativo de materia” (p. 164), o dativus incommodi
(p. 161), o dativo ético (p. 191), en uso en las gramaticas tradicionales
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de Gesenius-Kautsch o Jolion-Muraoka, siguiendo el criterio de las
gramaticas de las lenguas clasicas (latin y griego) que incluso se apli-
caron a lenguas modernas, pero que no parece apropiado para las
lenguas semiticas. Quiza ayudaria adoptar planteamientos de corte
funcionalista -como C.H.J van der Merwe-J.A. Naudé-J.H. Kroeze, A
Biblical Hebrew Reference Gammar- aunque, ciertamente, esta obra
dedicada a la poética implicita de Job no pretende resolver cuestiones
gramaticales.

En la misma linea de utilizaciéon de una terminologia gramatical
tradicional, considera el fin¥()) de 42,5 (“te conocia solo de oidas, pero
ahora te han visto mis ojos” en traduccién de la CEE) como un adverbio
temporal, cuando la expresién ny] se podria tomar como un conector
del discurso (pp. 489-495).

Quiza los apartados llamados Presentacion y Teologia de la poé-
tica (que son mas sintéticos y requieren una mayor elaboracién, una
mayor poética) queden un poco reducidos en comparacién con Notas
a la traduccién y Desarrollo (de caracter mas analitico). Son apartados
que quiza se podian haber desarrollado mas; en ocasiones suenan
repetitivos y da la impresién de que no logran exprimir del todo la
poética implicita en el pasaje discutido. Es verdad que el libro de
Job parece proceder mediante una repetida reexposiciéon de temas
anteriores sin que se perciban muchos avances significativos. Pero
resulta sumamente interesante la trabazoén que el autor establece en
estos apartados entre la poética implicita de Job y la de los poetas
contemporaneos que introducen el capitulo.

Algunas erratas en la tipologia de expresiones en hebreo: 1o por
v (p. 42), 87 por IR (p. 44), PX 712 por XY 7n? (p. 63), ¥WPN2d por *naow
(p. 65), WROLIP por VIPYR (p. 65), M7 por >mMA (p. 74), 797 por 12°1 (p. 75),
91n por mn (p. 89), M1 por M (p. 90), >Xn1 >7W por 7w X (p. 91), 1vn
por 1®» (p. 94), T°IRR 7D WD por “WH1 IRK °D (p. 97), 120 por va1 (p. 103),
anni por annn (p. 103), *an? por »an? (p. 103), Jiaan por o120 (p. 105),
2117270 por 12127 (p. 105), Anwa por 12w (p. 106), *>1 °37mIN por 7177
> (p. 113), 7%2 >MA1 por 337 1%32 (p. 115), NIR-5Y por PIR-5y (p. 121), v
W por Twn R (p. 183), non por adn (p. 211), 7727 por 171127 (p. 238),
Y¥ por Tv¥ (p. 241), X¥1? por 2) n¥1? veces, p. 243), >111 por >mA (p. 290),
93 PPAR"RY por 17 1aR"RY (p. 361), PR-X1T por MR~KY (p. 361), PR-1¥511 por
19X31°RY (p. 369), oW por 1ot (p. 386), 1271 por 72 (p. 401), “1n DY
0°7°YX por 2°n°% *ann 2vvxX (p. 420), pATY por A7 ¢, (p. 426), 112272 por
157272 (p. 427), wnd por won® (p. 427), TR~YAW? TNYNY por JnynY [TR-YNYY
(p. 490), Wnyn T por T nynw (p. 492), 0> por o> (p. 520).

Quiza falte en su analisis alguna obra de referencia de cierto re-
lieve. Por ejemplo, en su discusién filolégica no usa W. Gesenius — H.
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Donner (eds), Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch tiber
das Alte Testament (edicion 18), o el TWAT.

Todo esto no desluce en absoluto el trabajo. El autor merece toda
la admiracién y respeto por su especial audacia al acometer pruebasy
trabajos no faciles: la traduccién del libro de Job, la discusién rigurosa
de las cuestiones filol6gicas que plantea, la comprensién globalizadora
de todo el libro tomado en su conjunto. Ademas, el autor mantiene lo
que podriamos llamar una sintonia poética metodolégica a lo largo
de todo su trabajo. El mismo es un poeta. Y es que la critica literaria,
el analisis filolégico y la interpretacion cientifica no estan renidos
con que el critico sintonice poéticamente con el texto analizado. Solo
los poetas entienden a los poetas. Solo desde la poesia y desde el
quehacer poético puede entenderse la obra de Job. Por otro lado, en
el trabajo rezuma la esperanza de una cierta salvaciéon por medio de
la palabra. Es la palabra lo que le hace al hombre salir de su dolor
y ponerle voz al vacio profundo de su existencia para asi posibilitar
el encuentro con un Dios que permanece en un silencio (a menudo
acusador). Podriamos decir que solo la poética de Dios puede curar
la herida que grita la poética del hombre. En definitiva, el autor se
sitia en la linea de Alonso Schokel y otros bravos investigadores que
tuvieron la audacia de leer la Biblia con ojos de poeta. Le deseamos
que su futuro trabajo y su palabra nos ensefien a sintonizar con la
Palabra de Dios hecha palabra de poeta.

José Alberto Garijo Serrano

Félix Garcia Lépez, Al encuentro de Dios en la Escritura.
Estudios de teologia biblica, (Col. Estudios biblicos), Verbo
Divino, Estella 2018, 249 pp.

Al encuentro de Dios en la Escritura. Estudios de teologia biblica
constituye un recopilatorio y actualizacién de trabajos originariamente
independientes escritos por el biblista Félix Garcia Lopez, catedratico
emérito de Antiguo Testamento de la Universidad Pontificia de Sala-
manca. La obra, publicada por la editorial Verbo Divino en su coleccién
“Estudios Biblicos”, nace a raiz de la peticién hecha por la Asociacién
Biblica Espanola al autor, para ser el primer volumen de una serie de
obras recopilatorias de los grandes biblistas espanoles de las ultimas
décadas, con el propésito de visibilizar su excelente produccién dis-
persa en revistas de distinto tipo y ambito y no siempre accesibles.
Con ellas seria posible no sélo percibir cuales han sido las lineas de
investigacién de un autor a lo largo de su carrera y su evolucién, sino
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también los cambios y avances habidos en la Teologia de las ultimas
décadas y las causas que las han ido provocando.

El volumen esta formado por tres partes desiguales. La primera
consta de dos capitulos; el primero, Teologias del antiguo testamento
y teologias biblicas y el segundo El lenguaje biblico sobre Dios. Ambas
sirven de introduccién a toda la obra pues en ellos se contextualiza
tanto la entidad y evolucién de lo que se entiende como Teologia
del Antiguo Testamento, como la relevancia que tiene comprender
adecuadamente qué es y cuales son las caracteristicas del lenguaje
veterotestamentario, y cuales son las distintas formas de hablar de
Dios y leer las escrituras. La claridad expositiva del profesor Garcia se
aprecia notablemente a la hora de presentar los distintos enfoques de
las teologias de los ultimos anos. Habla de teologias de tipo candnico,
pluralista, sistematico, mixto y excéntrico presentando las obras de
Childs, Rendtorff, House, Brueggemann, Gerstenberger, Preuss, Kaiser,
Gunneweg, Anderson, Scobie, Fischer y Andifiach. El estudio permite
apreciar las diferencias y semejanzas entre obras que ya son conside-
radas clasicas en la teologia biblica y sobre todo percibir su evolucion.
El capitulo concluye con una reflexién sobre el futuro de la teologia
del AT, para la cual vislumbra que el inico camino posible seria una
Teologia biblica que se mueva “entre el analisis histérico-literario, la
sintesis teoldgica y el entronque con la realidad actual” (p. 38).

La segunda parte mucho mas extensa, con ocho capitulos consti-
tuye el nucleo de la monografia y aborda temas especificos de la Teo-
logia que, como él mismo indica “gravitan en tono a un tema “Dios”,
abordado desde la perspectiva de la “teologia biblica”” (p. 18). Son
cuestiones sobre la identidad de Dios, el monoteismo sincretista en
Israel, la idea de Dios en el Exodo, el Dios de la paz, Dios como padre
y madre, el aniconismo de Dios, la soberania de Dios y Dios como
fuente de vida. La idea de proceso y evolucién en la concepciéon de
la religién israelita, la reformulacion constante de ideas centrales o
experiencias fundantes, la relevancia de determinados momentos
histéricos para fijar a Yahveh como divinidad principal y la reforma
de Josias como una de las revoluciones mas significativas de la reli-
gién de Israel son algunas de las lineas comunes que se perciben en
ellos. En las explicaciones recorre textos fundamentales de los libros
del Génesis, Exodo, Deuteronomio o Samuel y Reyes, explicando con
detalle y claridad los elementos literarios mas relevantes y conectan-
do esos textos con otros neotestamentarios. Es muy enriquecedora la
propuesta que hace al lector de adentrarse en el mundo metaférico
veterotestamentario para comprender la relacién entre unas ideas
de Dios y otras y como se complementan entre ellas, si agotar nunca
la identidad de la divinidad. Ademas visibiliza coémo “en las teologias
del Antiguo Testamento se esconde una riqueza fascinante y una
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pluralidad luminosa de perspectivas, que invitan al hombre de hoy a
seguir dando testimonio de este Dios sin parangén” (p. 35).

La tercera parte ofrece los capitulos 11y 12 titulados Teocentrismo
y cristocentrismo y Jesucristo “la Palabra de Dios” vy la Escritura. En el
primero explica y evalua el giro hermenéutico y epistemolégico provo-
cado por el Concilio Vaticano Il y la promulgacioén de la Dei Verbum en
los estudios biblicos catélicos de las tltimas décadas. Ademas como la
trasformacién producida en la interpretaciéon de la Escritura ha pro-
vocado no sélo cambios en la visién y estudio del Antiguo Testamento,
sino también en la relacién con el judaismo y su concepcion de la Bi-
blia Hebrea. El autor postula que el teocentrismo deberia ser el foco
principal a través del cual se mire toda la Escritura. Como él mismo
afirma, “a partir de una perspectiva teocéntrica se puede ver la Biblia
en su conjunto y en cada una de sus partes como conceptualizacién
de la palabra de Dios” (p. 205). A nuestro juicio ello permite también
ahondar con mucha mayor profundidad en la concepcién trinitaria
del Dios cristiano y sitia las voces del Antiguo y Nuevo Testamento
en un didlogo reciproco con el que se iluminan mutuamente. En el
capitulo 12, y en esta misma linea, Garcia Lépez muestra cémo toda
la predicacién de Jesus y lo que de El dicen los autores del NT estan
imbuidas en una forma de narrar y comprender la divinidad que se
expande a partir de la Biblia Hebrea que ya era considerada como
Palabra de Dios y gozaba de autoridad. En sus palabras, “El Antiguo
Testamento es el horizonte decisivo para la percepcién del significado
salvifico del Jesus Histérico” (p. 213). El tltimo capitulo ahonda en esa
relacién y muestra cémo conceptos clave como creacién, salvacioén,
alianza y promesas se sitiian desde Cristo en un horizonte nuevo. Quiza
sorprende la insistencia en la unidad del canon, por ser algo nuclear
en la teologia catélica, pero sin duda, constituye un gran acierto por
la denuncia que implica del desconocimiento de muchos cristianos
del AT y de la poca estima que se le profesa en algunos ambitos.

La obra concluye con una extensa bibliografia y unos tutiles indices
de citas biblicas y de autores.

El profesor Garcia Lépez es, ciertamente, uno de los grandes
exponentes del desarrollo y construccién de la Teologia veterotesta-
mentaria en Espafia y un referente internacional. Este recopilatorio
es, por tanto, una obra necesaria en la que se percibe la evoluciéon y
los cambios de las ultimas décadas y permite apreciar como algunos
elementos ya han sido integrados, pero al mismo tiempo llevan a la
reflexién de lo dificil que ha sido cambiar la percepcién y entidad
del Antiguo Testamento en Espana. En un contexto teoldégico en el
que sigue habiendo una lucha entre la percepcién de la pluralidad
y la tendencia a la uniformidad y el pensamiento tinico, esta obra es
absolutamente recomendable y necesaria, tanto para estudiantes de
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materias de Antiguo Testamento como para investigadores del Nuevo,
en los que en ocasiones se aprecia un déficit de conocimiento de teolo-
gias veterotestamentarias. El esfuerzo por rescatar esta pluralidad de
interpretaciones y teologias del Antiguo Testamento, asi como hacer
consciente al lector de la evolucién dentro del pensamiento teolégi-
co a lo largo de la historia biblica son una constante en toda la obra.
También lo es afirmar que un mejor conocimiento de estas teologias
permite una mejor comprension de los textos del Nuevo Testamento.
Esta coleccién de articulos ofrece con claridad un estudio completo
de teologia biblica en una 6ptica catélica, exponiendo con claridad y
hondura que es necesaria la lectura teoldgica unitaria de la Escritura,
viendo cada parte y cada libro como parte de una polifonia en la que
las metaforas para hablar de Dios, asi como su comprensién se van
aclarando, modificando, enriqueciendo a lo largo de la historia. El
autor plantea la Teologia biblica como una tarea unitaria en la que se
eliminen los dualismos y las simplificaciones.

Su propuesta teolégica, ademas, aunque parte de un estudio serio
y riguroso de los textos y de sus contextos no concluye ahi. Hay siempre
un esfuerzo por entroncar los temas con la realidad teolégica o social
actual y pensamos que su obra es un buen ejemplo de esa Teologia
que combina los elementos del analisis histérico-literario, la sintesis
teolégica y la realidad en la que nos movemos (cf. p. 38).

Carmen Yebra Rovira

Rafael Aguirre, (ed), Asi vivian los primeros cristianos. Evolu-
cion de las prdcticas y de las creencias en el cristianismo de
los origenes, Editorial Verbo Divino, Pamplona, 2017.

La teologia hace una nueva parada en el libro colectivo coordinado
por el profesor y teélogo Rafael Aguirre, “Asi vivian los primeros cris-
tianos. Evolucién de las practicas y de las creencias en el cristianismo
de los origenes”. Una obra en la que han participado ocho tedlogos,
biblistas y expertos en historia antigua, de diversas universidades
espanfolas e internacionales. Forman parte del Grupo de Investigacién
(GISOC) especializado en el fenomeno de los origenes del cristianismo.
Quiero comenzar subrayando un rasgo inusual en una obra de estas
caracteristicas: la unicidad que nos brindan sobre la interpretaciéon
de este tema se combina con la riqueza y pluralidad de sus puntos de
vista. Algo poco frecuente en el mundo académico caracterizado por el
exceso de celo de las ideas propias. Estamos ante un texto maduro en
su reflexién, que refleja bien el dilatado recorrido, tedrico y empirico,
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de sus autores, en didlogo transversal con la comunidad académica y
con sus diversas disciplinas de conocimiento.

Los autores buscan interpretar cual fue la novedad de la expe-
riencia religiosa de los primeros cristianos, reconstruyendo el proceso
mismo de configuracién del movimiento social en sus dos primeros
siglos de vida. La cuestién que se dilucida es coémo se pudo producir
aquella experiencia de caracter extraordinario, siguiendo la termi-
nologia de los autores, dentro de la cultura judia y grecorromana
hasta dar lugar a una nueva forma histérica de habitar la relacién
con Dios. Hoy hablariamos de un hecho disruptivo, una interrupcion
en el devenir histérico.

La tesis del libro es que el cristianismo fue un proceso creativo que
hunde sus raices en una experiencia fundante, la muerte tragica de
Jesus, un lider de masas en quien habian confiado profundamente y
por el que esperaban impacientemente la llegada de un tiempo nuevo.
El caracter cristiano de aquel primer movimiento de seguidores de
Jesus de origen judio descansa, en primer lugar, en una experiencia
de shock, hoy le llamariamos un trauma, originada por la muerte
atroz y cruel de su lider, una sensacién de estigma social hacia quie-
nes le seguian en vida (fe discipular), lo que les sumié en una crisis de
miedo y desconfianza hacia todo lo que habian vivido. Una profunda
desesperanza. El primer cristianismo como proceso creativo es el
resultado, a su vez, de una cambio de la percepcién de si mismos,
tras las experiencias ekstaticas de caracter revelatorio, testimonios
que aluden a encuentros con Jesus en forma de visiones, audiciones y
suenos y que apuntan hacia el sentido trascendente de aquel aparente
fracaso postpascual. Asi entendieron que Jesus vivia de otra forma
entre ellos, algo que todavia no habian formulado doctrinalmente y
que llamaran resurreccién. Y al hacerlo, modificaron también su re-
lacién con el Dios de Jesus. En el transito de una fe discipular a una
fe postpascual es central la interpretacién de los origenes.

Sin embargo, la visién que ofrece esta obra coral es la antitesis a
una visién teologizada de la experiencia religiosa. Porque, tomando
las palabras de los mismos autores, “la teologia no puede ser un manto
que se echa encima de la historia para utilizarla de forma interesada,
conociendo de antemano el resultado de la misma” (p.11). Y esta es otra
de las originalidades del trabajo. Los autores no dan por supuesta la
novedad de las creencias teoldgicas: que Jesus es el Hijo de Dios que
fue resucitado entre los muertos y que esta a la derecha del padre. La
posicién epistemolédgica que adoptan es la de una radical apertura a lo
que acontece en la historia, rebajando cualquier forma de determinismo
de lo sagrado. Comparten la preocupacioén propia de otras disciplinas
sociales sobre como irrumpen nuevas subjetividades colectivas en el
proceso histérico, emprendiendo la dificil tarea de explicar lo que, a
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mi juicio, se podria definir como un instante de originalidad histérica
irrepetible. El cristianismo se puede interpretar, en este sentido, como
un acontecimiento de caracter emocional (M. Arbaiza “Volviendo a los
origenes: el cristianismo como acontecimiento emocional”, Estudio
Agustiniano, 54 (2019), pp. 547-576), con un fuerte contenido subjeti-
vista, en el que la aproximacioén teolégica, en tanto que interpretacién
sagrada de la historia, seria posterior a la misma experiencia humana.

El libro atiende a un proceso que, a mi juicio, tiene gran actualidad.
Se va construyendo el movimiento social desde identidades y culturas
particulares hacia un sentimiento de comunién de caracter universal.
Situado en unas coordenadas de espacio/tiempo singulares, desde la
vivencia de lo que acontecia, se parte de lo particular y subjetivo para
ir desplazandose hacia lo que se considerd una verdad universal y
objetiva. A lo largo de ochos capitulos se transita desde los primeros
refugios emocionales habitados por personas muy plurales segun
el origen social, étnico, y de género, hacia una comunidad cada vez
mas amplia, anénima en sus relaciones personales, pero fuertemen-
te cohesionada entorno a una identidad comun. Una identidad muy
marcada por sus ritos de pertenencia, como el bautismo o la comida
eucaristica, por las practicas de fraternidad -la inclusiéon de mujeres,
esclavos e inmigrantes- asi como las formas ascéticas de utilizar el
cuerpo, entendido como espacio que anuncia un tiempo nuevo. Es
una narracién sobre cémo se pudo constituir una experiencia entre
personas que se reconocieron iguales a partir de la diferencia y coémo
se formaron los bordes del movimiento, entre aquellos primeros se-
guidores en los dos primeros siglos, hasta llegar a formar la ekklesia.

En la forma de ordenar los temas, en su estructura y metodologia
se muestra un enfoque, y esta es otra de las originalidades del libro,
que toma prestado de las aportaciones de las neurociencias y de las
psicologia una perspectiva cognitiva sobre las formas que tenemos
los seres humanos de aprehender el mundo, de relacionarnos entre
nosotros, con los objetos que nos rodean, y también con Dios. El libro
se inscribe dentro de lo que se ha llamado el giro emocional o el giro
afectivo, que propone que las personas se vinculan al mundo no a
través de la mente sino a través de todo el cuerpo, entendido como un
conjunto de emociones que afecta y que es afectado por el mundo. Se
sostiene sobre la tesis de que el conocimiento tiene un componente
emocional; de ahi la expresiéon de cogmocién o razén sentida sea la mas
idénea. Asi, cuando se produce algiin hecho o fenémeno que interpela
y transforma la forma de pensar (el sistema de creencias, el logos) es
porque previamente se ha producido una alteracion fisica y sensorial,
que tiene la funcién de valorar dicho signo segun criterios de bienestar
o de malestar (ethos). La hipétesis que atraviesa metodolégicamente
el libro es que las creencias se asientan sobre certezas emocionales,
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convicciones ya incorporadas, acerca de Jesus y su misién, de Dios y
su proyecto salvador.

En este sentido, la experiencia extraordinaria a la que dio lugar
la fe postpascual, la de la muerte de Jesus y la intuicién de que vivia
de otra forma en ellos, fue una experiencia sensorial, una alteracién
de la conciencia que hacia humanamente plausible la expresién de
“estar tomado por el Espiritu”, una liminalidad que desbordaba todo
los limites de lo pensable hasta entonces. El libro destierra cualquier
explicacién sobrenatural o magica de algo tan central como la resu-
rreccién y la situa en el misterio de la misma experiencia humana.
Una perspectiva analitica sobre la capacidad humana para el cambio,
que hace historizable la experiencia espiritual de sentir “la revelaciéon
de Dios” en el mundo.

La estructura del libro responde a esta interpretacién. En la forma
de ordenar los temas y la exposicién se muestra esta nueva perspecti-
va, muy acorde con los tiempos de giro al cuerpo. Comienza con una
brillante explicacién sobre lo que es una experiencia extraordinaria,
para ir mostrandola en todas sus partes: en el shock emocional de la
muerte, en la conciencia alterada de la resurreccién, en la liminali-
dad de la comensalidad, en la conversién del bautismo, en la intensa
sentimentalidad de las practicas fraternales asi como en la vivencia
corporal del ascetismo como anuncio de algo nuevo. Se puede afirmar
que el cristianismo en sus origenes fue un movimiento profundamente
sentimental, dirfamos que profundamente femenino en la medida en
que la expresién subjetiva y afectiva cobré una especial autoridad
epistémica. No es hasta la ultima parte del libro cuando los autores
analizan el surgimiento de las categorias teolégicas con las que nombran
una nueva relacién con Dios a partir de una reinterpretaron de Jesus.

Todas las investigaciones estan inmersas en su tiempo de cultura,
y esta no es una excepcién. Late una preocupacién implicita que es
la de dar cuenta de las creencias fundamentales del cristianismo. En
este sentido, a mi juicio, esta propuesta de interpretacién de los ori-
genes cobra pleno sentido en un tiempo caracterizado por la pérdida
de hegemonia cultural y religiosa del cristianismo. Vivimos una crisis
del status de cualquier forma de verdad que aparezca como ya daday,
por lo tanto, bajo la apariencia de absoluta. Nos hemos ido despojando
de todas aquellas propuestas de sentido basadas en creencias que se
presentan como autoevidentes. Esta forma de habitar el presente afecta
también a las formas de comprensién de Dios y, sobre todo, cuestiona
al Dios de la metafisica, imaginado durante siglos fuera del tiempo/
espacio propio del devenir de la humanidad y con una voluntad propia
forjada anterior/exterior a la misma historia.

Esta obra reivindica la historia como espacio de experiencia de
Dios. Tiene un estilo muy atento a la narrativa de caracter subjetivo, y
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a la vez un marco analitico que radicaliza la propuesta de encarnacién
o incorporacion de las creencias religiosas como condicién para la
experiencia del misterio de Dios. Por eso podriamos afirmar que es
una teologia histérica escrita en un tiempo de postcristianismo. Una
propuesta de experiencia de lo sagrado que elimina cualquier apela-
cién a lo sobrenatural, dejando precisamente espacio al misterio que
acontece en la historia. La prudencia teoldgica abre asi un espacio a
la indeterminacién de lo posible. Volver a los origenes es desnudarse
de todo el manto de dogmas y de ritos vacios para hacer de nuevo
inteligible aquella experiencia original.

Mercedes Arbaiza

Iranzu Galdeano Galdeano, “Mira que envio mi mensajero
delante de ti...”. La caracterizacion de Juan Bautista en el
evangelio seguin Marcos (Estella: Verbo Divino 2019) 266 pp.

El libro ofrece un estudio narratolégico del personaje de Juan
Bautista en el evangelio de Marcos. Siguiendo el método propuesto, la
autora aborda todos los pasajes que guardan relacién con él de manera
directa o implicita. Al hilo de los diferentes analisis que va realizando,
perfila no solo la caracterizacién del personaje sino también el modo
en que contrasta con la figura de Jesus y con los discipulos. A su vez,
explica el lugar que ocupa en el conjunto del evangelio y el significado
teolégico que Marcos trata de darle en su obra.

Justifica el interés de su monografia en tres motivos: la importancia
del Bautista en la tradicién cristiana, la ausencia de estudios sobre él
de caréacter narrativo —al tiempo que abundan los histérico-criticos—y
el lugar que ocupan las referencias a su persona en el evangelio de
Marcos. Estas, situadas en pasajes de alta relevancia cristolégica, le
otorgan un perfil que se ajusta y a la vez se diferencia del de los dis-
cipulos y los personajes menores. Ante esto, Galdeano se pregunta
qué tipo de personaje es y qué funcién desempena en el relato y para
ello se concentra principalmente en la imagen que ofrece el narrador
y en los procedimientos que emplea para trasmitirla.

El método narrativo es aplicado en funcién de los objetivos pro-
puestos. El andlisis de los textos se realiza siguiendo el orden que
ocupan en el relato; los pasajes que conciernen al Bautista se estudian
teniendo en cuenta su articulacién en la trama y se presta mayor
atencién al inicio y al final del evangelio. En las pericopas que con-
tienen una caracterizacién indirecta del Bautista, se tiene en cuenta
ademas el punto de vista, la intertextualidad externa e interna y el
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uso del paralelismo como recurso literario para comparar de forma
mas 0 menos sistematica personajes, acciones o acontecimientos con
la finalidad de mostrar la superioridad de uno sobre otro. Se da im-
portancia, a su vez, a la tipologia de los personajes y a su funcién. La
aplicacién de estos procedimientos le permitira a la autora poner de
manifiesto quién dice qué sobre Juan Bautista y como lo dice.

El libro comienza con una introduccién donde se expone con dete-
nimiento el objeto y método de trabajo que, en lineas generales, hemos
indicado anteriormente. Tras ello, la obra se divide en siete capitulos.

El primero analiza la presentacién de Juan en el préologo de Marcos
(Mc 1,2-13), especialmente en los vv. 2-8. Por su ubicacién en el relato,
se trata de un pasaje determinante para adquirir las claves de com-
prensién del personaje y establecer los términos de su relacién con
Jesus. La conclusién principal del andlisis es que es presentado como
el precursor elegido para preparar el camino de Jesus. Su ministerio
consiste en predicar y bautizar, si bien su predicacién se concentra
casi Unicamente en el anuncio del que viene detrds de él.

El segundo capitulo aborda el papel de Juan al inicio de la vida
publica de Jesus (Mc 1,14-15y Mc 2,18-22). En ambos textos se le men-
ciona brevemente subordinado a Jesus y perteneciente a un tiempo
de preparacioén. Se revisan asimismo algunos pasajes relativos a Jesus
que refuerzan la caracterizaciéon del Bautista de manera indirecta y
diferencian el ministerio de ambos (1,38-39; 3,7-8; 3,31-35). Se subraya
especialmente el hecho de que Jesus es un personaje mas perfilado,
tiene una misién mayor y, por tanto, es superior a su precursor.

El tercer capitulo examina el episodio de la muerte del Bautista (Mc
6,17-29) en relacién con el contexto inmediato (especialmente con Mc
6,14-16) y a la luz de las alusiones al AT presentes en la escena: Elias,
el motivo de la persecucion de los profetas, el motivo del martirio y
el banquete de Esther. A su vez, se establecen la relacién que guarda
con otros pasajes del evangelio como, por ejemplo, la confesién de
Cesarea (Mc 8,27-33). En el episodio de su muerte, Juan Bautista es
revelado como alguien leal a Dios y a Herodes; las alusiones biblicas
refuerzan su asociaciéon con Elias y sitian su muerte en el horizonte
de la historia de la salvacién. En relacién a otros pasajes, se acentua
su caracterizacién como el precursor que padece anticipadamente la
misma suerte del que le sigue. De modo genérico, Mc 8,27-38 permite
colocarlo, ademaés, en el grupo de los que estan de parte del Hijo del
hombre.

El capitulo cuarto se centra en el didlogo sobre Elias tras la trans-
figuracién (Mc 9,11-13). El interés es atender a la ensefianza de Jesus
cuando relaciona a Juan con Elias redivivus y la muerte del Bautista
con su propio destino. El pasaje subraya de nuevo el caracter precursor
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del Bautista, la relacion entre su destino violento y el de Jesus, la vin-
culaciéon entre Juan y Elias, la noticia de que la muerte de Juan entra
en los planes de Dios segun las Escrituras y la relacién entre Elias y el
Hijo del hombre. Finalmente, se ofrece un excurso sobre Elias y Moisés
para estudiar si estos personajes, que aparecen en la transfiguracion,
guardan relaciéon con el Bautista y pueden utilizarse para establecer
su tipologia. El excurso, no obstante, hace hincapié en que Elias y el
Bautista son figuras diferentes y que, aunque Juan Bautista asume la
misién de Elias, no se identifica con él.

El capitulo quinto se centra en un episodio donde se cuestiona la
autoridad de Jesus y él se defiende haciendo referencia a Juan (Mc
11,27-33). Se estudia, ademas, la parabola de los vihadores homicidas
(Mc 12,1-12) para reforzar algunos aspectos de su caracterizacién.
El primer texto sugiere un paralelismo entre él y Jesus y el segundo
ofrece informacién indirecta sobre el origen de la misién de Juan y
la de Jesus. Se observa asi como la autoridad de Jesus y el bautismo
de Juan proceden de Dios y se intensifica el caracter subordinado del
Bautista respecto a Jesus. Juan aparece como un personaje funcional
a la comprensioén del protagonista. La parabola indica, ademas, que
hay una diferencia radical entre los dos pues solo Jesus es el hijo del
duetio de la vid. Juan Bautista es tan solo uno de los siervos.

En el capitulo sexto se compara el relato de la pasién (Mc 14-16)
con el episodio la muerte de Juan prestando especial atencién a la
mencioén a Elias en la cruz y a su posible contribucién a la caracteriza-
cién de Juan (Mc 15,33-38). El andlisis del relato de la pasién se realiza
tematicamente con la finalidad de establecer un paralelismo entre
ambos textos. Se comentan las expresiones comunes, personajes que
desempenan una funcién similar, diferencias entre ambas muertesy,
especialmente, como hemos sefialado, la referencia a Elias (Mc 15,34-
36). Tas el estudio, la autora hace hincapié en como algunos elementos,
aunque presentados con un cierto paralelismo, muestran diferencias
significativas que apuntan hacia el hecho de que la muerte de Jesus
encierra un valor Unico.

Finalmente, en el capitulo séptimo se exponen las conclusiones
a partir de una sistematizacién de los datos recabados. El capitulo
se articula respondiendo a las preguntas planteadas al inicio sobre
quién caracteriza al personaje, qué lo caracteriza, como, qué tipo de
personaje es y qué funcion tiene en el relato

Se trata de una obra seria y rigurosa que viene a llenar el vacio
de estudios que hay sobre Juan Bautista desde la perspectiva narra-
tiva. Por otro lado, un gran valor de esta monografia es la sistemati-
zacién con la que se aplica el método narrativo. Todos los aspectos
importantes implicados en él son utilizados de forma precisa para
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tratar de establecer un perfil coherente y global del personaje. Las
conclusiones alcanzadas son consecuentes con la exposiciéon que se
va realizando. Estas se van presentando de forma gradual y, de esta
manera, el personaje del Bautista se va dibujando con detalle al hilo
del propio estudio.

El libro en su conjunto es claro y esta bien organizado. Se maneja
suficiente bibliografia sobre el tema y se discuten solo aquellas cues-
tiones que se consideran necesarias para el fin que se pretende. De
agil lectura, la tecnicidad de algunos términos no dificulta que sea una
obra accesible a un gran publico, incluso a quien no esté familiarizado
con el método narrativo ni con la teologia biblica. Se recomienda su
lectura a todos aquellos interesados en profundizar en la figura de
Juan Bautista y en el modo en que los primeros cristianos sintieron
la necesidad de aclarar su relacién con Jesus y su subordinacién a él.

Ana Rodriguez Ldiz

Carlos Raul Sosa Siliezar, Savior of the World. A Theology of
the Universal Gospel, Baylor University Press, Waco 2019, p. 40.

El libro cuenta con una introduccién, tres secciones y una con-
clusién. Cada una de las secciones consta de dos capitulos, excepto
la tercera formada por uno solo capitulo. Una valiosa sintesis del
contenido expuesto cierra cada capitulo. Cierra la obra una amplia y
actualizada bibliografia y un til indice de fuentes antiguas.

El objetivo del autor es discernir si el texto del cuarto evangelio
es sectario o por el contrario es universalista. Su hipétesis se anticipa
en la introduccién: El cuarto evangelio es una narracién que contie-
ne un mensaje universal que tiene a Jesiis como mensajero. Para
demostrar esta afirmacién analiza el texto desde el punto de vista
narrativo, prestando atencién especialmente a su forma final, a su
lenguaje universal y a los textos tomados, explicita o implicitamente,
de la Escritura.

El primer capitulo estudia la presentaciéon de Jesus al mundo, por
medio del anélisis del prélogo, el testimonio del Bautista y el episodio
del Templo. Se completa esta presentacién con los didlogos de Jesus
con Nicodemo, la mujer samaritana y el oficial de Galilea.

El Logos tiene un significado césmico desde antes de la encarna-
cidn, el cual no desaparece con la encarnacién, sino al contrario, pues
entra a formar parte de la realidad del mundo, donde aparece como
luz y vida para todos los hombres. Juan Bautista presenta a Jesus a
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través de una profecia universalista (Is 40,5) y define la misién de Jesus
con caracteristicas universalistas (Jn1,29). En el incidente del templo
Jesus aparece de forma implicita como el nuevo lugar de encuentro
con Dios. A esta primera presentacion general le siguen los encuen-
tros de Jesus con distintos personajes, de diferentes clases sociales
en lugares bien delimitados: Jerusalén, Samaria y Galilea. En todos
sus didlogos Jesus se expresa con un lenguaje universal: Es el agente
de la salvacién universal como lo fue de la creacién (Jn 1,9; 3,19), es
reconocido como salvador del mundo (Jn 4,42).

El segundo capitulo analiza la seccién de Jn 5,1-12,50 en la que
se recogen las controversias de Jesus con los judios. En la primera
parte Jn 5-9 se expone una reinterpretacién de las tradiciones judias:
Jesus trabaja en sabado con la autoridad del Padre para crear la vida
y juzgar, es el verdadero pan de vida que tenia que venir al mundo
en contraposicién con el pan del éxodo y se proclama como luz del
mundo en el trasfondo de la fiesta de las Tiendas. En los discursos
parabdlicos, mediante un lenguaje implicito, se presenta al mundo
como el objeto de la salvacién que trae Jesus. Toda esta parte culmi-
na con la confesién universal de Marta (Jn 11,27) y el anuncio de la
reunién de los hijos dispersos en uno que se producira gracias a la
muerte de Jesus (Jn 11,52) en el que se subraya la diferencia entre la
nacion y los hijos dispersos. En el capitulo 12 aparece el mayor nimero
de términos universales en un solo capitulo en el relato. Jesus entra
como el rey anunciado por Zacarias que tiene un significado universal
y no nacionalista (Zac 14,9.16; 9,10; 8,13). Su muerte sera fructifera y
atraera a todos hacia él, convirtiéndose en la verdadera glorificacién
del Padre y del Hijo. Toda la seccién se cierra con un epilogo del na-
rrador en el que se cita la figura del Siervo, que en su contexto tiene
un significado universal.

La segunda seccion estudia los discursos de despedida, el relato
de la pasioén y los encuentros pascuales. Jn 13-17 es la revelacién pri-
vada de Jesus a sus discipulos. En ella aparece la autoridad universal
de Jesus como Senor mediante un acto de servicio a sus discipulos,
autoridad que se confirma en su glorificacién y se transmite a sus
discipulos para ser testigos en medio del mundo de una realidad
nueva, gracias a su relaciéon con Jesus y con el Padre, continuando la
obra de Jesus en el mundo. El amor mutuo de los discipulos, sostenido
por la presencia y la revelacién del Espiritu, se convierte en el signo
del amor del Padre al mundo y de una nueva forma de vida abierta a
todos los hombres.

La pasién se presenta como la conquista del mundo por parte
de Jesus. En el relato se acumulan abundantes noticias datos que
permiten descubrir el significado universal de la muerte de Jesus.
Ante Pilato Jesus aparece como superior al poder del emperador.
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Las citas introducidas en el proceso de crucifixién, especialmente
Sal 21,19 y Zac 12,10, manifiestan el alcance universal de la entrega
de Jesus. Por ultimo, los encuentros con el Resucitado evidencian la
autoridad de Jesus Resucitado: otorga el don de la paz y envia a sus
discipulos con la autoridad de perdonar los pecados. De esta forma,
la misién de los discipulos reclama en el mundo la victoria de Jesus
obtenida en la cruz.

La seccién tercera presenta, de forma global, el evangelio como
un texto de contenido universal. El autor “recapitula” los resultados
obtenidos del analisis previo para resaltar como el relato en su con-
junto persigue un objetivo universal.

Estudia, de forma sintética, los elementos narrativos mas signi-
ficativos. El punto de vista del narrador, de los personajes y Jesus es
universal. Una perspectiva que aparece a lo largo de todo el tiempo
narrativo, en el que el lenguaje universal es el soporte de la presen-
tacién de Jesus como revelador del Padre. El Prélogo y los discursos
de despedida con su marcada caracteristica universal son una clave
hermenéutica para todo el relato.

También se presentan tres dispositivos retéricos utilizados en el
relato que muestran su apertura universal: las citas de las Escrituras,
la cosmografia y la ironia. La Escritura leida en su amplio contexto
original traslada al relato joanico la perspectiva universal que ya
poseian. Jesus no es un extrano en medio del mundo, al contrario, es
el mundo esclavizado por las tinieblas el que “extrana” a aquel que
le revela su origen y su sentido. La ironia, tipicamente joanica, no se
debe interpretar exclusivamente como un “anti lenguaje” sectario
que so6lo pueden interpretar los miembros de la comunidad. Todo
lector, gracias a la ayuda del narrador y la intertextualidad, puede
interpretar correctamente el evangelio.

El libro se cierra con una breve conclusién en la que se extraen
tres consecuencias principales de todo lo expuesto. Jesus no apare-
ce como un extrafno en el mundo, el texto no tiene como fin aislar o
blindar a la comunidad y el evangelio no es ajeno al contexto social
y politico del mundo.

El trabajo es un ejemplo excelente de la fecundidad del ana-
lisis intertextual. Con las continuas alusiones a las relaciones que
el evangelio mantiene entre si el autor muestra la consistencia de
sus razonamientos y de sus conclusiones. También es verdad que al
cefiirse a un tema tan especifico algunas alusiones se repiten y se
puede caer en el defecto de la repeticién. Un “defecto aceptable” que
es compensado sobradamente por la claridad de los resultados. Lo
mismo ocurre con las sintesis finales de cada capitulo que para un
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lector no familiarizado son un recurso valioso, pero pueden resultar
repetitivos para los lectores mas expertos.

Aunque no lo menciona, el autor sigue la estructura clasica del
evangelio de Juan: Prologo, revelaciéon al mundo, rechazo del mun-
do, revelacién privada, relato de la pasién y la resurreccién. Siendo
asi sorprende que no se mencionen pasajes, como los de la boda de
Cané o la travesia del lago, en los que aparece la autoridad de Jesus
sobre la creacién y manifestando su gloria que podian complementar
la hipétesis del autor.

A lo largo del estudio se menciona frecuentemente el papel del
narrador en la caracterizaciéon universal del texto, pero no se hace
el suficiente hincapié en algunos de sus comentarios o notas que son
capitales para la correcta interpretacion universal del evangelio y
pueden ser leidas como una correccién de una tendencia sectaria de
las comunidades (Jn 2,21; Jn 7,39; Jn 11,52; Jn 12,33).

En el trabajo queda confirmada de forma convincente la hipdtesis
inicial del autor: el texto jodnico tiene una finalidad universal y no
sectaria; no pretende aislar a la comunidad, sino al contrario, abrirla
al mundo ya que es consciente de que posee una revelacién destinada
al mundo entero.

José Manuel Hernandez Carracedo

Erasmo de Réterdam, Escritos de introduccion al Nuevo Tes-
tamento (ed. Inmaculada Delgado Jara y Victoriano Pastor
Julian), BAC, Madrid 2019, XXXVIII+405 pp.

El libro que aqui se presenta recoge una versiéon bilingiie latin-
espanol de un conjunto de escritos de Erasmo relacionados con una de
sus obras méas insignes: el Novum Instrumentum. Publicado en Basilea
en 1516, contenia una version griega del Nuevo Testamento, su propia
traduccion latina y un amplio conjunto de notas de caracter filolégico
y exegético con las que justificaba sus opciones. A modo de prélogo,
Erasmo incluyé una serie de escritos introductorios que enmarcaban
su trabajo y a través de los cuales plasmé sus ideas sobre filologia
y teologia biblica: una dedicatoria al Papa Leén X —quien le habia
concedido la licencia de publicacién anticipandose asi a la Poliglota
de Cisneros—, una apelacién al estudio de la Escritura, el Methodus
verae theologiae (un programa de estudios teolégicos) y una Apologia
en defensa de su obra. Estos escritos son los que se recogen en este
libro junto con la Carta-prefacio a las Anotaciones de Erasmo que se
encuentra al final del texto latino e introduce dichas Anotaciones, y la
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Carta de Juan Ecolampadio al lector que cerraba la primera edicién.
La obra se completa con una recopilacién de cartas que ayudan a en-
tender la trayectoria de Erasmo en defensa del humanismo biblico:
una carta del editor Froben, la dedicatoria a Christopher Fisher de
su edicién de las Anotaciones al Nuevo Testamentode Lorenzo Valla
—obra clave en la configuracién del pensamiento humanista cristiano
de Erasmo-—, tres cartas pertenecientes al intercambio epistolar entre
Martin Dorp y Erasmo datadas en el contexto de la elaboracién del
Novum Instrumentum y la carta de John Colet resefiando la primera
edicién de dicha obra a los tres meses de su publicacién.

Estos escritos de Erasmo ofrecen desde diferentes puntos de vista
su justificacién para presentar una nueva traduccién latina del Nuevo
Testamento y la necesidad de una edicién griega del texto —inédita
hasta el momento— en la que apoyar dicha traduccién. El trabajo
forma parte de su proyecto humanista: después del renacimiento de
las letras y el conocimiento, para Erasmo habia llegado el momento
de que la fe y la teologia fueran revitalizadas. La reforma del mundo
cristiano y su deseo de imbuir a la gente con un nuevo ideal basado
en el amor de la humanidad, la paz, la tolerancia y la responsabilidad,
pasaba por la necesidad de que la gente leyera y conociera la Escritura.
Para hacerla mas accesible a los lectores de su tiempo, era preciso
realizar una nueva traduccién latina, mas elegante y cercana al latin
culto de su época, que, en cierto modo, sustituyera la versién de la
Vulgata —escrita en el latin eclesiastico del siglo IV-y practicamente
la inica difundida hasta el momento. Ademas, el interés por volver a
las fuentes cristianas mas primitivas requeria profundizar y ajustar
los textos griegos para evitar los errores presentes en la Vulgata. Todo
ello supuso por su parte una profunda osadia pues, en cierto modo,
buscaba enmendar la versién de la Biblia que llevaba leyéndose en la
Iglesia de manera casi Unica desde hacia doce siglos.

Los Escritos de introduccion al Nuevo Testamento recopilados en
esta obra nos adentran de manera inigualable en la intencionalidad
de este vasto proyecto erasmiano tal como él mismo lo concibié.

El libro esté dividido en dos partes precedidas de un amplio Estu-
dio Introductorio donde se recogen los resultados mas importantes de
la reciente investigacién sobre la filologia de Erasmo. Se recuerdan,
asimismo, los hechos que marcaron su trayectoria y su vocacién como
biblista y se ofrece un estudio detallado del Novum Instrumentum de
1516. Finaliza el Estudio con una aproximacién a los ultimos veinte
anos de su vida resaltando especialmente las revisiones que llevé a
cabo para las cuatro ediciones posteriores de la obra, su trabajo como
editor de los Padres y las treinta apologias que publicé en defensa de
su edicién del Nuevo Testamento.
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Tras este estudio preliminar, comienza la primera parte del libro
que contiene los escritos introductorios al Novum Instrumentum que
encabezaban la ediciéon de 1516. Le antecede a cada uno de ellos una
presentacién que aporta informacién sobre personajes, temas, con-
ceptos, bibliografia, ediciones y traducciones utilizadas. El primero
es la Carta dedicatoria al Papa Leon X a quien Erasmo brindé su
obra en agradecimiento a la licencia de publicacién. Pero a través
de esta carta no solo agradece al Papa su gesto, sino que reclama la
necesidad de restaurar la religién y la piedad cristiana y pone como
condicién para ello la vuelta a la philosophia Christi contenida en el
Nuevo Testamento. También aprovecha estas letras para advertir de
la meticulosa labor que ha llevado a cabo en la edicién del texto griego
y en la traduccion latina.

El segundo escrito introductorio lleva por titulo Pardclesis o ex-
hortacién al estudio de la filosofia cristiana al piadoso lector. Se trata
de una llamada a la lectura de las Escrituras para extraer de ellas la
philosophia Christi, es decir, la sabiduria practica de la vida cristiana
que proviene del mismo Cristo. Se descubre aqui el modo en que
Erasmo busca distanciarse de la teologia aristotélica y especulativa
de su época para retornar a las fuentes mas antiguas del cristianismo.
Unido profundamente a este segundo escrito se encuentra el tercero,
Método o camino a seguir para llegar a la verdadera teologia, pues
es la propuesta sistematica de un método teoldégico para adquirir la
philophia Christi. Ambos escritos constituyen un verdadero “mani-
fiesto” del pensamiento humanista de Erasmo. En el Método resume
las reglas de la exégesis moderna, de la critica biblica, de la critica
de los dogmas y de las instituciones religiosas. Aspira a proponer una
teologia biblica cuyas fuentes sean los Evangelios y dar a conocer la
Vetus theologia representada por los Padres de la Iglesia. Subraya la
importancia del estudio de las tres lenguas biblicas y busca integrar
en el discurso teolégico aspectos importantes de la cultura de su
época, como la retérica y la poesia, si bien advierte de los excesos de
la dialéctica y reclama las disposiciones morales necesarias con las
que se ha de desarrollar el pensamiento teolégico.

El cuarto escrito es una Apologia o defensa de su labor exegética.
Se dirige aqui a los tedlogos que pueden juzgar su obra. A través de la
metafora del proceso judicial, genus iudiciale, desarrolla una defensa
imaginaria de su tarea biblica ante un tribunal. Realiza un alegato a
favor de su traduccién latina y de la necesidad de revisién del texto
de la Vulgata, anima a comparar los textos griego y latino y subraya
la importancia de las minucias para una adecuada interpretacion de
la Escritura.

La primera parte finaliza con la Carta-prefacio a las anotaciones
al Nuevo Testamento que precedia a las llamadas Anotaciones, a través
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de las cuales Erasmo garantizaba la fiabilidad de sus opciones de
traduccién. En esta carta, Erasmo llama la atencién del lector sobre
dichas anotaciones, confirma que se ocupan de pequenos detalles
importantes para restaurar los textos y ensalza su contribucién en la
vuelta a las fuentes cristianas.

Para la segunda parte del libro, los editores han recopilado una
coleccién de cartas relacionadas con la elaboracién y publicacién
del Novum Instrumentum. Ofrecen una idea del ambicioso proyecto
teolégico-filolégico de Erasmo y del impacto que tuvo en los circulos
intelectuales y religiosos de su época.

La encabeza una Carta de Juan Froben al piadoso lector publicada
en la primera edicién de 1516. Como editor de la obra, Froben expresa
su valoracion hacia ella e invita a su lectura. A continuacién se situa
la Carta final de las anotaciones del Nuevo Testamento de Juan de
Ecolampadio, colaborador de Erasmo, que aparecia en las dos ultimas
paginas del Novum Instrumentum. En ella comenta las aportaciones
de Erasmo en sus Anotaciones y elogia su trabajo en la imprenta de
Froben durante los meses de edicién.

Se incluyen también tres cartas pertenecientes al epistolario
entre Martin Dorp y Erasmo datadas en septiembre de 1514 (Ep. 304,
337y 347). La primera fue remitida por Dorp. Cuestiona a Erasmo su
intencién de enmendar el texto latino del Nuevo Testamento a partir de
manuscritos griegos y latinos. Le pide que corrija solo lo estrictamente
necesario y no considera que la Vulgata tenga errores. La respuesta a
las criticas de Dorp se encuentra en la Carta 337; Dorp, no contento con
los argumentos de Erasmo, le contesta con una tercera carta (Ep. 347)
donde muestra su intransigencia a que se cambie algo en la Vulgata.

Finaliza la segunda parte con la Carta de John Colet a Erasmo
de junio de 1516. Colet, cercano a Erasmo y partidario de su filosofia
cristiana, habla de éxito alcanzado por el Novum Instrumentum en
Inglaterra, valora la traduccién latina y augura el reconocimiento que
obtendra Erasmo por su tarea como filélogo y te6logo biblico.

El Novum Instrumentum de 1516 tuvo un gran influjo en el mundo
intelectual de la época y supuso un impulso hasta ahora desconocido
en los estudios biblicos. La edicién griega del Nuevo Testamento, la
primera impresa en la historia, fue utilizada para las traducciones a
las lenguas modernas hasta el siglo XIX. Por otro lado, la traduccién
latina de Erasmo posibilité una mayor difusién del texto y tuvo gran
impacto en la sociedad renacentista. E1 Novum Instrumentum fue
una obra pionera de lo que mas adelante sera la critica textual del
Nuevo Testamento, imprescindible hoy en dia para el estudio de los
textos biblicos. Los escritos con los que Erasmo introdujo su obra y
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las cartas a las que hemos hecho referencia, ayudan a entender este
plan en toda su amplitud y la finalidad que Erasmo persiguié con él.

Sin ninguna duda, estamos ante una obra de calidad e inédita en el
panorama de estudios sobre Erasmo en lengua espanola. Los editores
—grandes conocedores no solo del humanismo y la filologia erasmiana
sino también de los textos y las lenguas biblicas— ofrecen la traduccién
espanola de los escritos (la mayoria por primera vez en esta lengua)
asi como unas interesantes introducciones a cada uno que ayudan en
su lectura. Al mismo tiempo, contextualizan y ponen de manifiesto
el lugar que ocup6 en el pensamiento de Erasmo su vocacién de bi-
blista y resaltan especialmente esta dimensién del humanista que no
siempre ha sido suficientemente valorada. No cabe sino felicitarnos
por la publicacién de obras como esta y, en palabras de ellos mismos,
destacamos la finalidad y destinatarios de este libro con la intencién
de animar a su estudio y a su lectura:“Con la publicacién de esta obra
de Erasmo pretendemos llenar un vacio en el campo biblico y teolégico
espanol. Creemos que Erasmo no es suficientemente conocido como
tebélogo y como fil6logo biblico. En esta ocasién queremos acercar su
obra biblica mas accesible, es decir, los escritos que preceden a su
edicion del NT, a un publico interesado por el humanismo cristiano y
por la renovacién de la Iglesia”.

Ana Rodriguez Ldiz






