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EL NACIMIENTO DE LA IGLESIA GRECO-CATOLICA
RUMANA UNIDA A ROMA: «SU CONTEXTUALIZACION
HISTORICA, POLITICA Y ECUMENICA»

1. LA MOTIVACION PONTIFICAL EPISTOLAR

Con motivo de los trescientos afnos del surgimiento de la
Iglesia greco-catélica de Rumania, o lo que es lo mismo de la
existencia de la Unidén de esta peculiar Iglesia bizantina a la
Sede Romana, el Romano Pontifice Juan Pablo II (1978-2005)
quiso rendirle todos los honores y tributos que se merecia
a esta Iglesia sui iuris en plena comunién con Roma desde
entonces y desde su mas intimo afecto.

Dos momentos claves marcaron la celebracién del ani-
versario de este grandioso acontecimiento para la Iglesia
greco-catdlica unida de Rumania. En primer lugar, el papa
Juan Pablo II hizo una preparacién previa a este aniversario,
que supuso igualmente una apertura ecuménica mediante la
visita pastoral a Rumania que tuvo lugar entre los dias 7 al 9
de mayo de 1999 y, en particular, con la celebracién de una
divina liturgia en rumano el 8 de mayo en la catedral de San
José (Bucarest)', en cuya Homilia el Sumo Pontifice expresé
su deseo, considerando como algo providencial y significativo

1 Cf. Jean-PauL II, Homélie lors de la messe en rite byzantin-rou-
main célébrée dans la cathédrale Saint Joseph de Bucarest, en: DC 96, n.
11 (6 juin 1999) n. 2205, p. 524-526.
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que las celebraciones de su tercer centenario se hicieran
coincidir con el «gran jubileo del afio 2000», tal como sucedi6
al ano siguiente.

A esta divina liturgia del 8 de mayo, también hay que
sumarle Discurso que el papa dio durante la ceremonia de
bienvenida en el aeropuerto de Bucarest, el 7 de mayo, y
la celebracion eucaristica que se llevé a cabo en el Parque
«Podul Izvor» de Bucarest, el 9 de mayo, antes de su regreso
al Vaticano.

Precisamente, los deseos de nuestro venerado Pontifice
se hicieron realidad, cuando un ano mas tarde el Santo Padre
dirigié al pueblo rumano una Carta apostdlica con motivo del
tercer centenario de la Unién de la Iglesia greco-catdlica de
Rumania con la Iglesia de Roma?, fechada el 7 de mayo de
2000, que marco el segundo momento clave para regocijarse
con la celebracién del aniversario de esta importantisima
Unioén en esta zona de Europa oriental.

Antes de adentrarnos a un analisis critico de la Homi-
lia pronunciada por Juan Pablo II en su visita pastoral a
Rumania y también de la Carta apostdlica que escribié con
motivo de los trescientos afnos de la Unién Rumano-Romana,
en este estudio sindptico pretendemos mostrar cémo se fue
fraguando y consolidando histéricamente la constitucién del
Estado Rumano con sus vicisitudes y contratiempos, asi como
los inicios del cristianismo en tierras rumanas. Asimismo,
analizaremos los momentos claves que hicieron posible la
Unién de esta Iglesia greco-catdlica de Transilvania a Roma,
dentro de la Naciéon Rumana, la cual tampoco estuvo exenta
de situaciones problematicas y convulsas que afectaron e
hicieron tambalear la fragil Unién Rumano-Romana durante
la época moderna, hasta el punto de llegar ser abolida bajo la
dictadura del régimen comunista en nuestra época contem-
poranea.

2 Cf. Jean-PauL II, Lettre apostolique aux évéques et a tous les
fideles de UEglise catholique de rite byzantine en Roumanie pour les 300
ans de leur union a Rome, en: DC 97, n. 16 (3 et 17 septembre 2000) n. 2232,
p. 755-759.
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Afortunadamente, gracias al correr de los tiempos y a
las circunstancias cambiantes que desmantelaron el totalita-
rismo comunista en Europa del Este, casi la totalidad de las
Iglesias greco-catdlicas, que estuvieron erradicadas durante
un largo tiempo, emergieron practicamente de sus cenizas
y, entre ellas, la Iglesia greco-catélica de Rumania, hoy en
plena comunioén con la Iglesia catélica romana.

2. APROXIMACION HISTORICA A LA CONSTITUCION DEL ESTADO
RUMANO Y AL NACIMIENTO DE LA IGLESIA GRECO-CATOLICA
RUMANA EN TRANSILVANIA®

2.1. Notas sobre el origen territorial rumano y sus orige-
nes cristianos

Actualmente, Rumania es un pais ubicado en la inter-
seccién de Europa Central y del Sureste europeo, en la fron-
tera con el Mar Negro. Por tanto, se le considera un pais
de Europa del Este. Limita al norte con Ucrania, al este con
Moldavia, Ucrania y el Mar Negro, con el que comparte una
pequena franja de costa, al oeste con Hungria, al suroeste con
Serbia, y al sur con Bulgaria, de la que esta separada por el
Danubio.

Rumania es un Estado constituido por tres principados
rumanos unidos: Valaquia, Moldavia y Transilvania, que logra-
ron formar una unidad nacional en 1600, aunque, como vere-
mos, por las contiendas sufridas, dicha unidad fue efimera.

En cuanto a su peculiaridad étnica y cultural, hoy dia,
Rumania viene a ser un caleidoscopio de razas y culturas de
las mas diversas. Dentro del perimetro que abarca el Estado
(238.400km?2), se concentra una gran poblacién de mas de 23
millones de habitantes, sumamente amalgamada. Su mayor
parte (90%) es autéctona. El resto de la poblacion (10%) se dis-
tribuye en casi 2 millones de magiares; un millén de gitanos

3 Sobre la Iglesia greco-catélica rumana puede verse una breve
sintesis histérica en nuestra reciente obra: J. M. FERNANDEZ RODRIGUEZ, Las
Iglesias orientales catdlicas: Su nuevo contexto e identidad eclesial, (CPL-
Libri 31), Centre de Pastoral Liturgica, Barcelona 2017, pp. 222-233.
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o romis; y medio millén de alemanes, aunque esta ultima con
un fuerte retroceso. Ademas, abundan y conviven pequenas
minorias étnicas, entre ellas: rusa, checa, eslovaca, ucra-
niana, hingara, builgara, tartara, armenia, polaca, judia, ser-
bia, croata, griega y turca.

La regién rumana conocida en su remota antigiiedad
territorial como ‘Getae’ fue conquistada, hacia el afio 105-106
d.C., por el emperador romano —de origen sevillano- Trajano
y reconvertida en la provincia romana de Dacia, de ahi que
se le denominara también como la Dacia trajana. Mas tarde,
cuando los Godos y los Carpos tomaron la regién, provocaron
la retirada administrativa de los Romanos, por lo que esta
region fue abandonada por el emperador Aureliano en el ano
271 d.C.4.

Gracias a la dominacién imperial romana, Rumania tuvo
las bases de su cultura y lengua latinas, lo que distingue este
pais de sus vecinos, que en su mayoria son de ascendencia
eslava (a excepcién de los hungaros que son fino-ugrios). De
hecho, aunque los Romanos se retiraron hacia el siglo III,
el latin siguié usandose mayoritariamente. Rumania habla
actualmente una lengua latina, y es miembro de la organiza-
cién internacional conocida como la Unién Latina.

2.2. La romanizacion y bizantinizacion de Rumania

Parece ser que el cristianismo hizo pronto su aparicién
en estas tierras, ello debido principalmente a los contactos
permanentes entre las poblaciones locales dacio-romanas de
las dos orillas del Danubio. Por ejemplo, el 1éxico de la lengua

4 Cf. L. Ewus, «‘Terra desert’: population, politics, and the [delcolo-
nization of Dacia»; en: S. SHENNAN (ed.), World Archaeology, Volume Thirty,
Number Two: Population and Demography; Routledge, Abingdon 1998;
G. VEkony, Dacians, Romans, Romanians, Matthias Corvinus Publishing,
Toronto-Buffalo 2000; S. Brezeanu, «History and Imperial Propaganda in
Rome during the 4" Century a. Chr. - A Case Study: The Abandonment
of Dacia», en: S. MARIN — R. Dinu - 1. Buter (eds.), Annuario. Istituto Romeno
di cultura e ricerca umanistica (3); Venice 2001; L. ZersinI — R. ARDEVAN, La
Dacia Romana, Rubbettino 2007; y I. A. Orrean, Dacia: Landscape, Coloni-
sation, Romanisation, Routledge, London & New York 2007.
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rumana es un indicador claro que demuestra la antigtiedad
del cristianismo en este pueblo. Su mayor desarrollo territo-
rial -y a su vez cristianizador- lleg6 en la época de Constan-
tino el Grande y sus sucesores (s. IV), cuando se reconstru-
yeron fortalezas a ambos lados de orillas del rio Danubio, se
repard la via romana y se anexioné nuevamente al imperio
la llanura comprendida entre el Danubio y los Carpatos. Es
mas, podria afirmarse que el cristianismo rumano es de ori-
gen apostolico, puesto que tradicionalmente se ha situado en
Scytia, en las desembocaduras del Danubio y orillas del Mar
Negro, la actividad apostdlica del apdstol san Andrés.

Con todo, probablemente fueron los misioneros de Roma
quienes cristianizaron a los Rumanos, cuya cristianizaciéon
tuvo lugar entre el 350 y 450. Entre ellos, san Niceto de Reme-
siana®, cerca de Nich (Yugoslavia) (+ 420), que es venerado
como el apéstol de los Rumanos.

Apenas sabemos nada de la historia de la Iglesia rumana
en los tiempos que tuvieron lugar las sucesivas invasiones de
los barbaros. La historia de los Rumanos es bastante oscura
hasta los alrededores del siglo XIII. La poblacién romanizada
se retiré a las amplias regiones montafosas, durante las inva-
siones barbaras, donde continué viviendo®.

De la antigua vida cristiana, tenemos importante ves-
tigios en algunas de sus ciudades méas importantes, como la
Drobroudja actual, la antigua Scytia menor. De Tomi, actual
Constancia, se conoce ocho arzobispos que estuvieron uni-
dos en amistad no solamente con Constantinopla, la Nueva
Roma, sino en particular con su arzobispo san Juan Crisoés-
tomo, pero también con los papas de Roma. Por otro lado,

5 Cf. E. AMann, «Nicétas de Rémésiana», en: DThC XI~1, Paris 1931,
cols. 477-479; E. PeTeERSON, «Niceta di Remesiana», en: Enciclopedia Catto-
lica VIII, Citta del Vaticano 1952, cols. 1838-1839; P.-TH. CaMELoOT, «Nicétas
de Rémésiana», en: Cath. 9, Paris 1982, col. 1216; y C. SoLiGNAcC, «Nicétas
(saint) évéque de Rémésiana», en: DSp XI, Paris 1982, cols. 214-219.

6 Cf. F. Curta, «Before Cyril and Methodius: Christianity and Bar-
barians beyond the Sixth- and Seventh-Century Danube Frontier», en: F.
Currta (ed.), East Central and Eastern Europe in the Early Middle Ages, The
University of Michigan Press, Ann Arbor 2005.
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Remesiana, sede residencial de San Niceto, fue puesta mas
tarde bajo la autoridad del arzobispo de Justiniana Prima
y, por consecuencia, bajo la dependencia de la Santa Sede.
Hacia finales del siglo VIII, existe una vida cristiana romana
en todo el valle del Bajo-Danubio. En el VII concilio ecumé-
nico de Nicea del 787, entre los obispos, tenemos la presencia
de Ursus de Abritus, en Scytia menor.

Sin embargo, la situacién cultural y eclesiastica va a
cambiar para los Rumanos, casi inmediatamente después
de la instalacién de los Serbios y especialmente de los Bul-
garos en el sur del Danubio. Los Rumanos vivian mezclados
con estos pueblos e incluso formaban con ellos mismos v,
en particular, con los Bulgaros, un Estado, con los que se
repartian su propia suerte. Aunque se puede afirmar que
el origen del cristianismo en el territorio rumano fue tan
profundamente latino como su lengua, ya desde el siglo 1V,
se dejaron sentir ciertos influjos eslavos. Pero, fue a partir
del siglo VI cuando llegé la nueva evangelizacién eslava, con
los santos hermanos Cirilo (+ 868) y Metodio (+ 885) y, con ella,
el rito bizantino. Asi pues, cuando los Bulgaros, dudaron pri-
mero si pasar a depender de Roma o Constantinopla y, final-
mente, optaron por la autoridad de éste ultimo, los Rumanos
les siguieron. De ahi que la mayor parte de la poblacién
central y oriental pasara a depender, tanto eclesial como
litirgicamente, de Constantinopla. El resto permanecié fiel
a la Sede romana.

Por tanto, esto tuvo unas consecuencias funestas tanto
desde el punto de vista religioso como cultural. Precisa-
mente, a partir de estos acontecimientos, los Rumanos salie-
ron de la zona cultural y civilizacién romana de Occidente.
Después de la muerte de los apéstoles de los eslavos, los
santos Cirilo y Metodio, sus discipulos, perseguidos en Bohe-
mia y en Moravia, vinieron a refugiarse a Bulgaria donde
fueron bien recibidos. En Bulgaria introdujeron la lengua
eslava (medio-bulgara) en la Iglesia y en el Estado, asi como
el alfabeto cirilico. Los Rumanos lo recibieron a su vez de los
Bulgaros. La antigua lengua eslava ha dominado en Rumania
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hasta el siglo XVII, que ha sido gradualmente sustituida por
la lengua rumana’, y el alfabeto cirilico hasta 1860.

En cuanto a la organizacién eclesiastica de Rumania,
cuando estallé el Gran Cisma de Oriente (1054), Rumania se
dividié entre dos obediencias: al Papa y al Patriarca constan-
tinopolitano. Pero, como veremos, mas adelante cuando su
organizacién eclesiastica se reconstituye después de las mul-
tiples invasiones que sufre el pais, permanece dependiente
sea directa o indirectamente (por medio de los Serbios) del
patriarcado de Constantinopla. Asi pues, Rumania es una de
las provincias de la Iglesia greco-eslava que todavia subsisten
en los islotes catdlicos.

Contando con todo lo acontecido, por la posicién geo-
grafica y la situacién eclesiastica y cultural que posee hoy dia,
Rumania se puede definir de la siguiente manera:

Rumania, por su posicién geografica, ha de conside-
rarse como puerta de Europa hacia Oriente, estando bajo
las dos grandes influencias cristianas: Oriente (Asia Menor
y Bizancio) y Occidente (Roma, Milan y Dalmacia); y por su
aspecto cultural y como pais cristiano atipico en Europa es
una nacién culturalmente romanizada y eclesidasticamente
bizantinizada: como pais romano y latino en cuanto a su ori-
gen étnico y linglistico, y como palis bizantino y oriental por
su espiritualidad y liturgia.

Dado que para nuestra tematica nos interesa determi-
nar cémo y en qué condiciones se produjo la Unién de la Igle-
sia greco-catdlica rumana con Roma, pasemos ahora a ver los
avatares de los acontecimientos que propiciaron dicha Unién,

7 Sobre la lengua rumana y su historia, cf. R. Bousquer, «Le rou-
main, langue liturgique», en: EOr IV, n. 1 (1900-01) 30-35; S. PUsCARIU,
«Roumain et roman. La place de la langue roumaine parmi les langues
romanes», en: Etudes de linguistique roumaine, Cluj-Bucarest 1937; C. C.
Grurescu, The Making of the Romanian People and Language, Meridiane,
Bucharest 1972; A. Mitescu, «<Rumana, lengua», en: E. G. Farrucia (dir.),
Diccionario Enciclopédico del Oriente Cristiano, Monte Carmelo, Burgos
2007, p. 573; y E. CHR. SUTTNER, «La question des langues dans ’Eglise rou-
maine au cours de l'histoire», en: Ist. 41, n. 1 (1996) 20-28.
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que no estuvo exenta de dificultades hasta que consiguié su
plena y total consolidacién.

2.3. Lainestable situacion de la region desde el punto de
vista politico y religioso

En el siglo XVI, Europa central afrontaba una delicada
y compleja situacién, tanto desde el punto de vista politico
como religioso. Precisamente, el desarrollo de la Reforma
protestante, en sus diversas formas, estuvo favorecido por
varios y efervescentes acontecimientos histéricos.

Todo comienza a tornarse cuando, en 1526, el sultan
otomano Soliméan II, el Magnifico, conseguia aplastar al ejér-
cito hungaro en Mohacs, para pasar a fundar un centro real
hungaro, una provincia cuya capital era Budla. De esta forma,
una parte del antiguo reino rumano, al oeste de la nueva pro-
vincia otomana, cayé poco a poco bajo la influencia y poder
de los Habsburgo, mientras que el territorio situado al este,
centrado en la Transilvania, se convirtié en un principado
auténomo bajo la soberania otomana.

La constitucién de este principado se remontaba a la
época medieval, que tenia como fundamento los acuerdos de
los siglos XV-XVI sobre la unién de las tres «<Naciones» esta-
blecidas alli: hungara, sicula y sajona®. Las tres «Naciones»

8 La constitucion del principado transilvano acontecié previo
cumulo de sucesivos eventos. Resulta que a principios del siglo XI, Tran-
silvania fue ocupada por los Hingaros. Mas tarde, en el siglo XII, emi-
graron alli muchos magiares y colonos alemanes. Transilvania gozaba
desde hacia tiempo de una cierta independencia regional. La universitas
nobilium, es decir, la nobleza de los magiares, de los siculos y de los sajo-
nes gobernaba el pais. Y todavia hacia 1400, los Rumanos gozaban de los
mismos privilegios que los demas etnias pobladoras. A lo largo del siglo
XV, la nobleza adquirié un poder cada vez mas grande en total desventaja
del pueblo. Por su parte, la nobleza rumana se fue impregnando cada
vez mas del espiritu magiar. Pero, en 1437, una rebeliéon de campesinos
rumanos y hingaros en la que se sublevaron contra sus sefiores feudales,
llevé a la formacién de la «unién fraterna», en la cual las tres Naciones
privilegiadas: la de los magiares, la de los siculos y la de los sajones, se
agruparon contra los labradores. A partir de aqui, los Rumanos apenas si
fueron tolerados.

50

Universidad Pontificia de Salamanca



oficialmente reconocidas gozan de privilegios y asegurarian
el gobierno del principado por medio de la Dieta. Este nuevo
contexto de autonomia politica favorece la implantacién de la
Reforma. En este periodo la Reforma protestante se propagé
en Transilvania, y mientras los Sajones abrazaron el Lutera-
nismo, entre tanto los Hingaros se acogieron al Calvinismo. Es
un hecho que, en relativamente poco tiempo, las tres «Nacio-
nes» ser convierten casi en su totalidad en protestantes®.

Por consiguiente, la constitucién de Transilvania
adquiere una composicién marcadamente religiosa: a partir
de ahora se apoya en el sistema politico de las tres «Nacio-
nes» y el sistema confesional de las «cuatro religiones» ofi-
cialmente reconocidas en la regién. Sin embargo, al igual
que ya ocurri6 en la Edad Media, una gran parte de la pobla-
cién transilvana y uno de sus mayores componentes religio-
sos quedaba sin ser reconocido oficialmente. Se trataba del
grupo étnico de los Rumanos —no figuraban en el numero
de las tres «Naciones», sino que simplemente estaban tole-
rados. Lamentablemente, al no tener representacién en la
Dieta, los Rumanos quedaban excluidos de la vida politica
del principado protestante. La situacién religiosa en la zona
era dificil, igualmente, por el hecho mismo de que la Iglesia
ortodoxa tampoco estaba oficialmente aceptada, no teniendo
en Transilvania ni jerarquia estable ni posibilidad de educar
al clero, por lo que una buena parte del mismo era analfabeta
no habiéndose podido beneficiar mas que una formacion teo-
l6gica rudimentaria.

En este nuevo estado de cosas, las <Naciones» privilegia-
das procuraron atraer a los Rumanos hacia su propia Iglesia,
pretendiendo de esta manera civilizar a esta clase social

9 Asisurgieron, al lado de la Iglesia catdlica, y por medio de la ins-
tauracion de este sistema politico en la region, una comunidad evangélica
(luterana), otra reformada (calvinista) y la unitaria. Aqui tenemos el sis-
tema confesional de las «cuatro religiones» reconocidas en esta zona. En
cuanto a la Iglesia ortodoxa rumana simplemente estaba «tolerada» por
el sistema. Y podriamos decir que a partir de la Uniéon de una porcion de
esta Iglesia ortodoxa de Transilvania a Roma, surge una «sexta religién»,
la uniatista, la Iglesia greco-catélica unida de Transilvania, pero dentro la
Comunién catdlica.
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desfavorecida. Fue, pues, en los siglos XVI-XVII cuando los
Sajones luteranos, por una parte, y los Magiares calvinistas,
por otra, con fuerte influencia en la regioén transilvana, busca-
ron convertir a su confesién a los Rumanos que eran la nacién
mas considerable entre Dniéster y Tisza, los Carpatos del
Norte y el Mar Muerto.

Las primeras tentativas fueron llevadas a cabo por los
Sajones luteranos. Estos intentaron divulgar la doctrina
luterana por medio de la publicacién de libros religiosos en
rumano (Biblias, catecismos...), pero sin mucho éxito, por
lo que esta iniciativa terminé en un fracaso, especialmente
a causa de la incultura del clero rumano. Seguidamente, la
politica religiosa de la nobleza htungara calvinista, sostenida
por la autoridad de los principes y de la Dieta, resulté ser
mucho méas persuasiva que la luterana. También los Calvi-
nistas publicaron libros religiosos en rumano impregnados
de su doctrina calvinista. Pero, cuando este camino se torné
infructuoso, recurrieron a métodos mas radicales. El super-
intendente calvinista se arrog6 para si mismo el derecho de
nombrar a los obispos ortodoxos, y fueron sometidos a unas
condiciones extremadamente humillantes, oprimiendo la
conciencia de una manera inaudita. Con todo, los Rumanos
ortodoxos gozaron de una cierta tolerancia favorecida por
el efecto combinado de la benevolencia de una parte de la
nobleza hungara, convertida al Catolicismo y, por tanto, par-
tidaria de la Contrarreforma y, al mismo tiempo, gracias al
apoyo del clero ortodoxo de los principados rumanos de Vala-
quia y Moldavia.

Finalmente, las reformas destinadas a transformar gra-
dualmente la Iglesia ortodoxa rumana en una Iglesia calvi-
nista fracasaron, porque al tener poca formacién teolégica,
los Rumanos, clérigos y laicos, estaban fuertemente ligados a
las formas externas del culto ortodoxo. Es mas, la tentativa de
las autoridades calvinistas de atacar y modificar el aspecto de
la piedad popular provocé desde el principio la inesperada y
fuerte oposicion de los fieles y sacerdotes ortodoxos. Después
de todo, a pesar de que la tentativa de convertir a los Ruma-
nos al Calvinismo fracasd, las presiones a las que fueron
sometidos no quedaron sin resultado, los Calvinistas hicieron
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de la Iglesia rumana un verdadero «<monstruo»: Iglesia orien-
tal en las formas externas, calvinista en el fondo.

2.4. La Unién de la Iglesia Rumana de Transilvania a
Roma

Esta situacién cambié rapidamente cuando, en 1687,
Transilvania pasé bajo la dominacién de los Habsburgo cato-
licos. Como éstos formaban parte de la «Liga cristiana» fun-
dada por el papa Inocencio XI (1676-1689) para detener la
difusion de la Reforma en Europa central y oriental, asi como
también para echar a los Turcos de Europa central, buscaron,
sin duda alguna, promover el elemento catélico destruido
casi en su totalidad por la larga y abominable dominacién
calvinista, por lo que también pensaron atraer al Catolicismo
a los Rumanos ortodoxos. Asi pues, si en 1595 habia tenido
lugar la unién con Roma de los Rutenos o Ucranianos y en
1646 la de los pueblos rutenos de los Carpatos del Norte, la
unioén de los pueblos rumanos -y armenios- de Transilvania
no tardaria en llegar, hecho que se consumaria, después de
un proceso en varios tiempos, en 1701.

Resulta que la progresiva incursién de los Turcos en
Europa fue detenida, en 1683, a las puertas de Viena. Comenzo
asi la liberacion de Europa central del yugo otomano gracias
al cetro de la Casa de Habsburgo catdlica, ya que anos mas
tarde pretendiendo ampliar su imperio, mediante la incor-
poracién de nuevos territorios, expulsaron a los Turcos de
Hungria y Transilvania.

Fue asi como las tropas austriacas del general Scher-
ffenberg penetraron en Transilvania en 1684-1686. El tratado
de Blaj (1687) impuso su presencia «por hibernacién» en las
doce principales ciudades del principado austriaco. Pero,
finalmente, debido al efecto de esta presién militar y después
de las largas negociaciones, el 9 de mayo de 1688, el principe
Miguel Apafi I de Transilvania terminé por aceptar «libre-
mente» el protectorado de Leopoldo I (1657-1705), liberador
del yugo de los Turcos en Hungria y Transilvania, renun-
ciando a la soberania otomana.
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A partir de esta anexién, la mayor preocupacioén de la
nobleza transilvana era la conservacién de la constitucién del
principado, pero tal como se formé en el periodo de domi-
nio otomano. Asi, después de reiteradas insistencias de los
representantes de las «Naciones», el emperador Leopoldo I
garantizd, por medio del diploma del 4 de diciembre de 1692,
el sistema constitucional transilvano, fundado sobre las tres
«Naciones» privilegiadas y las cuatro religiones recibidas.
Desde este momento, la provincia iba a ser gobernada por los
representantes de las <Naciones» a través de la Dieta'°.

Con todo, dos factores determinan la situacién confe-
sional y socio-politica en Transilvania: la conquista austriaca
y la Contrarreforma catoélica. El diploma imperial del 4 de
diciembre de 1692, que confirmaba solemnemente, en 18 pun-
tos, los privilegios y los derechos de las tres «<Naciones» y de
las cuatro religiones recibidas, no mencionan nada en rela-
cién a los Rumanos. Ya adelantamos que como los Rumanos
no tenian ningunas estructuras sociales propias, a excepcién
de su propia Iglesia («ortodoxa»), por tanto, la mejor via para
atraerlos al campo imperial resulté ser precisamente el
camino religioso.

Fue la misién desempenada por los jesuitas, llegados
a Transilvania con las tropas austriacas, la que atrajo a los
Rumanos del lado de los Habsburgo!!. Los jesuitas desarrollan
su misién, no exclusivamente en nombre del Imperio, sino
también bajo la direccion de la Congregatio de propaganda
Fide, que, en 1699, habia establecido unas directrices concer-
nientes a las modalidades de unioén entre las Iglesias orienta-
les y la Iglesia de Roma. En estas directrices se especificaba

10 A pesar de las garantias ofrecidas por el diploma de Leopoldo,
la Corte de Viena se permitié intervenir libremente aportando algunas
correcciones a la constituciéon de la provincia. Estas pretendian vigilar
implicitamente la reactivacién de la Iglesia catdlica en Transilvania en el
contexto de la politica de la Contrarreforma sostenida por los Habsburgo.

11 Sobre la misién jesuita en la Transilvania del siglo XVIII, cf.
WiLLiam O. OrpsoN, The Politics of Rite — Jesuit, Uniate, and Romanian
Ethnicity in Eighteenth-Century Transylvania: Jesuit, Uniate, and Roma-
nian Ethnicity in 18th-Century Transylvania, East European Monographs,
United States 2005.

54

Universidad Pontificia de Salamanca



que la unién debia tener lugar siguiendo el modelo del conci-
lio de Ferrara-Florencia (1438-1439). En el marco del concilio
florentino se aspiraba a la unién de dos Iglesias que, a pesar
de estar separadas por el Cisma, reconocian mutuamente
su dignidad eclesial. Este concilio se propuso como objetivo
superar los obstaculos que impedian la continuacién de la
communicatio in sacris. Sobre los fundamentos de los Padres
y después de largas discusiones, fueron reconocidas las tra-
diciones de cada una de las dos Iglesias, sin que ninguna de
ellas se sintiera obligada a asumir los usos y costumbres de la
otra, sino que cada una conservaria sus propias practicas. Es
asi como se debia realizar la unién de los fieles de rito bizan-
tino de Europa central y oriental con la Iglesia Romana. Méas
concretamente, los Ortodoxos orientales debian conservar
su rito inalterado y aceptar solamente los cuatro puntos de
unién establecidos en este concilio: el primado del papa, la
doctrina sobre el Filioque, la existencia del purgatorio, y la
validez del pan acimo para los Latinos y fermentado para los
Griegos.

Como los Rumanos estaban ya hartos de aguantar tantas
injusticias y persecuciones de toda indole por parte de los
Calvinistas, la ventaja con la que jugé la propaganda catdlica
fue, sin ninguna duda, el reconocimiento de su eclesialidad y
la posibilidad de conservar su rito y su disciplina eclesiastica.

Simultaneamente a estas promesas catdlicas religiosas y
con el fin de adaptar su misién a las circunstancias del lugar,
los jesuitas recurrieron a la parte de la Corte de Viena que
garantizaba la regulacién del estatuto social de los Rumanos
en la eventualidad de la Unién. En este sentido, el emperador
Leopoldo I, publicd, en 1692, un decreto dirigido a los Rutenos
unidos de la Eparquia de Mukacevo, pero también a los otros
cristianos de rito oriental que quisieran unirse, en virtud
del cual prometia a los sacerdotes y a los fieles rumanos los
mismos privilegios de los que gozaban que los sacerdotes y
los fieles de rito latino si venian a confesar la misma fe. Para
los Rumanos, esto significaba el fin de su estatuto de simple
«tolerados» y, para su Iglesia, la posibilidad de escapar a la
Calvinizacién. Como se aprecia, la diferencia entre la forma
en la que eran tratados los Rumanos por los principes cal-
vinistas y la manera que usaban los Habsburgo catélicos es
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radicalmente distinta. Estas propuestas de los Habsburgo,
presentadas habilmente por los misioneros de la Compania
de Jesus, fueron las que prevalecieron.

A partir de esta doble base, politica y religiosa, comen-
zaron las negociaciones del jesuita Ladislas Baranyi, capellan
militar y sacerdote en Alba Julia, con el obispo de los Ruma-
nos, Teéfilo Seremi, metropolita ortodoxo de Alba Julia, que
habia sido nombrado obispo por las autoridades calvinistas
del principado y consagrado, en Bucarest, por el metropolita
ortodoxo de Valaquia. Convencido por Baranyi, Teéfilo discu-
ti6 ampliamente, a lo largo de varias sesiones, el problema
de la unién con los arciprestes de Transilvania en el sinodo
anual de la Iglesia Rumana celebrado en 1697.

En el acta de unién del sinodo se precisa que la Iglesia
Rumana debe conservar absolutamente sin cambios su rito,
sus fiestas, su jerarquia y su derecho candénico. Seguida-
mente, se subraya que los Rumanos no aceptarian ningin
cambio ulterior. Finalmente, los participantes en el sinodo
formularon un nimero de peticiones con caracter sociopo-
litico, inspirdndose en el diploma imperial de 1692. De esta
manera, se pide: los idénticos derechos de los que gozaban
los sacerdotes catélicos de rito latino, conforme a las pro-
mesas imperiales; el derecho para los sacerdotes unidos de
tener presbiterios propios, lo que les iba a asegurar la inde-
pendencia econémica con respecto a los sefiores de las fincas
donde residian; y la tercera peticion estaba ligada a la sumi-
sién del clero rumano unido a las solas autoridades eclesias-
ticas, excluyendo las autoridades laicas.

Pero, desgraciadamente, la Unién proclamada por los
Rumanos en 1697, en Alba Julia, tuvo un efecto poco dura-
dero. No solamente no fue aprobada por la Corte de Viena,
sino que muy pronto cayé en desuso con la muerte del obispo
Tedfilo, sobrevenida algin tiempo después y en extranas cir-
cunstancias nunca clarificadas, pues se lleg6 a pensar que los
Calvinistas lo pudieron envenenar.
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La idea de la Unién fue reanudada, puesta en marcha
y fuertemente impulsada por su sucesor, Atanasio Anghel'?
(1697-1713), que, habiendo sido educado en el ambiente cal-
vinista, pasaba por ser una persona segura desde el punto
de vista de las «Naciones», que lo habian propuesto. Compa-
randolo con Tedfilo, su camino hacia la unién de las Iglesias
fue facilitado por una serie de nuevas reglas emanadas del
emperador austriaco y de la Iglesia catélica de Hungria.

Lienzo-retrato de Atanasio Anghel

Asi, el 19 de abril de 1692, el emperador Leopoldo I vol-
vié a dar una nueva orden permitiendo los mismos derechos
y privilegios a todo fiel de rito oriental de Transilvania que se
uniera a alguna de las religiones reconocidas por el Imperio.
El diploma, enviado a la Dieta del principado, mostré los limi-
tes que la relacién con las «<Naciones» del principado transil-
vano imponia a la politica de la dinastia de los Habsburgo, se
veia obligado a tratar de la misma manera a las cuatro reli-

giones recibidas.

12 Cf. C. KoroLEvskl, «Athanase Anghel», en: DHGE 1V, Paris 1930,
cols. 1352-1363 (periodo 1692-1713).
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Ademas, a este acto se le ailadié muy pronto un com-
plemento en consonancia con la linea trazada por la Iglesia
catélica y la monarquia Habsburgo. Se trataba de una orden
dada, el 2 de junio de 1692, por el cardenal Kollonich, arzo-
bispo de Esztergom y primado de Hungria. Este complemento
—dirigido directamente a los Rumanos ortodoxos- prometia la
protecciéon de las autoridades del Estado a los Rumanos tran-
silvanos que se unieran a la Iglesia catélica. Mediante esta
Unidn recibirian los privilegios prometidos por el diploma
imperial, manteniendo su identidad confesional y su rito
oriental conformemente a las indicaciones llegadas de Roma.

En estas condiciones, el obispo Atanasio convocé el 7
de octubre de 1698, en Alba Julia, el Sinodo de la Iglesia
Rumana, con 2.200 sacerdotes, que se pronuncié de nuevo a
favor de la unién con Roma. El acto de unién estaba condi-
cionado, como en 1697, por la conservacién del rito oriental y
la integracién de los Rumanos unidos en la estructura socio-
politica del principado. Sin duda alguna, esta acta de unién
(Clausula unionis) es la mas importante de todo el pasado
histérico del pueblo rumano. En esta Clausula unionis figura-
ban las siguientes condiciones comprometedoras:

«Nosotros, los abajo firmantes, obispo, arciprestes y sacer-
dotes de las parroquias rumanas hacemos publico ante todos los
fieles lo que es debido, sobre todo, ante el pais de Transilvania:

Examinando la inconstancia de este mundo enganoso, la
inestabilidad y la inmortalidad de las almas a quienes debemos
la mayor importancia, més que a todas las cosas, por nuestra
propia voluntad, nos unimos a la Iglesia Catdlica de Roma y
nos confesamos ser miembros de esta Iglesia Santa Catdlica de
Roma; por esta carta de testimonio nuestro y con aquellos privi-
legios (sefnialados) queremos vivir, del mismo modo como viven
los curas de esta santa iglesia, segin promete Su Majestad el
Emperador (de Austria) y el coronado nuestro monarca en su
misericordioso Decreto de su Alteza nos hace participes.

Esta misericordia de su Alteza no queriendo abandonar,
segun se merece por parte de los fieles de su Alteza, esta carta
de testimonio tanto ante su Alteza como también ante el pais de
Transilvania, la hacemos conocida».

Pero, de este modo nos unimos y confesamos ser miem-
bros de la Santa Catdlica Iglesia de Roma, sdélo si a nosotros
y a nuestros descendientes no nos alteren las costumbres de
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nuestra Iglesia Oriental, sino que en todas las ceremonias,
fiestas, ayunos, conforme hasta ahora, también de ahora
en adelante seamos libres de respetar y practicar segun el
calendario antiguo.

Y, al venerable nuestro obispo Atanasio, nadie hasta la
muerte de su Eminencia tenga el poder para relevarle en su
trono (episcopal). E incluso, después de su muerte, cimplase
la voluntad del Sinodo (rumano de Transilvania) para elegir
obispo, a quien, luego, su Santidad el Papa y su Patriarca bajo
cuyo poder éste lo consagre seguin la costumbre, la tradicién
y las leyes de los archipresbiteros, leyes que estan vigentes
y que nadie, de ningin modo se entrometa, sino que respete
todo como estaba hasta ahora.

Y si no nos dejaran a nosotros y a nuestros descendien-
tes en esta tradicién, entonces los sellos y nuestras firmas,
que acabamos de dar, no tengan fuerza, ningun valor. Hecho
que hemos dado y fortalecido con el sello de nuestra Metro-
polia en pro del maés firme testimonio»'2.

Segun se desprende de las condiciones de la declaracién
de unién, uno de los aspectos eclesiolégicos era que el nuevo
jerarca fuera elegido por el Sinodo rumano y después debia
ser confirmado, en primer lugar, por la autoridad politica,
es decir, por el Emperador y, seguidamente, por la autoridad
eclesiastica, el Papa, pero el jerarca debia ser consagrado por
el Patriarca (oriental) que se encontraba bajo la autoridad del
Emperador. El Patriarca al que hacia alusién el documento no
era otro que el patriarca serbio de Karlowitz, inico patriarca
oriental del imperio de los Habsburgo. Se trataba del jerarca
de Pe¢, Arsenio III Crnojevié¢, quien, con un grupo de fieles,
habia seguido a las tropas austriacas que se habian retirado
del imperio, después de la derrota de 1690 por los Turcos.

Para que el Sinodo de 1698 no quedara sin efecto, como
ocurrié con el anterior, era necesario que al acta adoptada
fuera aprobada por los representantes del Estado austriaco
y de la Iglesia catélica. Por consecuencia, Atanasio escribié

13 T. MorpovaN, «Pluralismo religioso en Rumania. Su tradicion y
actualidad», en: PaEc VII, n. 21 (1990) 326-343, esp. 329-330.
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al emperador, pidiéndole que emitiera para los Rumanos un
diploma similar al otorgado a los Rutenos de Mukacevo, para
confirmar asi la unién y garantizar sus derechos y privilegios.
Sin embargo, la unién de los Rumanos se enfrentaba a la opo-
sicién intransigente de los representantes de las «<Naciones»
transilvanas. Estos temian que la integracion de los uniatas
al sistema politico del principado revertiera el orden cons-
titucional, tan apreciado por ellos. Temian ademas, que la
integracién politica de los Rumanos habria podido preten-
der constituir una cuarta Nacién, la cual habria provocado
un desequilibrio politico con repercusiones imprevisibles.
Por consecuencia, los delegados de la Dieta junto a la Corte
imperial impidieron de la mejor manera posible la aproba-
cién de la Unidn, sosteniendo que no era mas que una inven-
cién de los Jesuitas y que los Rumanos no sabian muy bien lo
que estaba pasando. Pero como el poder de los Habsburgo
en Transilvania no estaba bien arraigado, el Emperador no
quiso ejercer una fuerte presiéon sobre la nobleza transilvana,
para no entrar un conflicto con ella. La situacién comenzé a
demorarse y desencadend una gran correspondencia entre
Atanasio y la Corte de Viena, en la que expresaba claramente
su firme voluntad de llevar a término la Unién. Ademas, las
actas sinodales fueron enviadas a Viena por el padre Baranyi,
quien sostenia la Unidén junto a las autoridades imperiales,
debido a la prohibicién impuesta a Atanasio Anghel de no
presentarse en Viena.

Pero, finalmente, las insistencias de Baranyi y sobre
todo el apoyo del arzobispo Kollonich derivaron en un resul-
tado concreto: el 16 de febrero de 1699, Leopoldo I emitia
un diploma por el cual reconocia la Unién y concedia a los
Rumanos unidos nuevos privilegios. Este diploma recogia
como modalidad de Unidén la aceptaciéon de los cuatro puntos
florentinos, seguin la solicitud de los Rumanos y conforme-
mente a las directrices recibidas por la Congregatio de pro-
paganda Fide. Desde el punto de vista social y politico, a los
Rumanos unidos se les reconocia los mismos derechos que a
los Catélicos de rito latino. Los privilegios iban a ser acorda-
dos por medio de la inclusién de la parte rumana unida entre
las «<Naciones» reconocidas y no como una Nacién mas aparte.
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De este modo, los deseos religiosos y sociopoliticos de los
Rumanos parecian verse cumplidos. Pero, lamentablemente,
las cosas no resultaron ser asi. El diploma imperial tenia un
grave defecto de forma: no estaba dirigido exclusivamente
a los Rumanos, sino a todos los fieles ortodoxos del Impe-
rio. La mencién hecha a la unién de los Rumanos, aunque
estaba presente, no obstante, era colateral. A pesar de que el
diploma fue enviado a la Dieta y, finalmente, publicado, fue
ignorado y en absoluto aplicado.

Primera pagina del Manifiesto de Unién de 1699
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En estas condiciones, para ratificar una vez mas la deci-
sién de los Rumanos ortodoxos de consumar la Unién de las
Iglesias, Atanasio Anghel convocé de nuevo un sinodo el 7 de
septiembre de 1700, en Alba Julia, en el que tomaron parte 54
arciprestes, 563 sacerdotes de los pueblos rumanos y -lo mas
importante- tres delegados laicos por cada aldea. Este sinodo
fue dirigido en su totalidad contra el parlamento provincial
de Transilvania, entonces compuesto en parte por los Cal-
vinistas —que no podian hacerse la idea de ver escapar a los
Rumanos ortodoxos y unirse a los «papistas». En este sinodo
se redacté una importante protesta de fe que fue firmada por
el arzobispo y por los 54 decanos que representaban a 1.582
sacerdotes y casi a 200.000 fieles ortodoxos. El sinodo con-
firma de nuevo la Unién en los mismos términos utilizados
anteriormente, lo cual suponia la conservacién del rito y la
disciplina oriental, pero ahora sin precisar el modo de elec-
cién del jerarca.

Nuevamente se apeld a la Corte de Viena para que
aprobara el acuerdo, tanto desde el punto de eclesiastico
por parte del nuncio, como desde el punto de vista politico
mediante un decreto imperial. Sin embargo, las cosas se com-
plicaron. Las «Naciones» del principado se opusieron una vez
mas con fuerza a la ratificacion de la Unién Rumano-Romana.
Viena tenia sus propias reservas originadas en la oposiciéon
de las «Naciones» y en las sospechas del cardenal Kollonich
en cuanto a la ortodoxia de Atanasio Anghel.

Como Atanasio quiso cooperar con el esclarecimiento de
toda esta problemaéatica, obtuvo el correspondiente permiso
del comandante militar de Transilvania para viajar a Viena. A
su llegada a Viena, en febrero de 1701, el obispo rumano tuvo
que someterse a una comisién de investigacién, que cuestio-
naba no solamente la honestidad del acto de unién, sino tam-
bién la validez de su consagracién como obispo.

Como la clarificacién solicitada por el cardenal Kollo-
nich a Roma sobre la situacién clerical de Atanasio —con-
fusa en su opinién- tardaba en llegar, el cardenal decide
actuar por su cuenta y arreglarlo solo. Una vez mas por un
diploma imperial, fechado el 19 de marzo de 1701, el Empe-
rador impuso nuevas condiciones a los Rumanos, con vistas
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a su Unién con Roma y su reconocimiento como Nacién en
Transilvania. El nuevo diploma garantizaba la proteccién del
Estado para los Rumanos unidos, asi como la concesién de los
privilegios solicitados por los sinodos de la Iglesia Rumana,
pero también preveia una medida nueva: Atanasio debia
aceptar a su lado a un teélogo jesuita como auditor causarum
generalium —oficio que perduré hasta la extincién de la Com-
pania de Jesus en 1713, para garantizar la pureza dogmatica
de la Iglesia unida, y al mismo tiempo se convertia en obispo
sufraganeo del arzobispo latino hungaro de Esztergom.

Por consecuencia, se le pide a Atanasio proclamar una
nueva profesién de fe, no segin el modelo florentino, como
estaba previsto, sino segin el modelo tridentino, es decir,
de la misma manera que lo hacian en esa época los que
eran considerados como herejes. Dicha profesién de fe la
hizo firmando una declaracién (Juramentum et Reversales)
en «16 puntos», fechada el 7 de octubre de 1701; firma por la
cual sellaba plenamente su integracién a la Iglesia catdlica
romana. Mientras tanto, el primado de Hungria habia llevado
a cabo la reordenacién y re-consagracién sub conditione del
obispo rumano, como ahora relataremos mas abajo.

Si, por un lado, Roma tendié la mano fraternal a sus
hermanos latinos de Transilvania, Rumanos unidos a la Igle-
sia catodlica, por otro, las autoridades jerarquicas catdlicas
latinas de Austria y Hungria, tal vez sin el consentimiento ni
aprobacién de la Santa Sede, no respetaron las condiciones
impuestas por los Rumanos ortodoxos transilvanos en el acta
de Union.

A tenor de todo lo acontecido se puede apreciar que
la unién de la Iglesia Rumana de Transilvania a la Iglesia
Romana no estuvo exenta de problematicas y dificultades
desde sus inicios. Para la parte ortodoxa se trataba de una
separacién que abria heridas, arrinconaba e imponia medi-
das restrictivas a la larga dafinas, por ejemplo, la prohibicién
al arzobispo-metropolita Anghel de cualquier contacto con
el principe de Valaquia y con el metropolita de Bucarest, por
ser ambos ortodoxos. Por parte catdlica hubo intentos de lati-
nizacién y quizas lo mas grave y humillante fue el acto de re-
consagracién de Atanasio, jefe espiritual de la Iglesia catélica
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de rito bizantino de Transilvania, tal como sigue: el 24 de
marzo de 1701 fue reordenado sacerdote y, al dia siguiente,
obispo, segun el rito latino, por el cardenal Colonici y los obis-
pos magiares de Gyor y Nytra, en la capilla de Santa Ana de
los Padres jesuitas de Viena. Acto gravemente contrario a la
doctrina catdlica latina que reconoce la validez de los Sacra-
mentos de la Iglesia Ortodoxa de tradicién bizantina.

Desde 1713, fecha en la que murioé el obispo Atanasio,
hasta 1721, la Sede episcopal de Alba Julia quedé vacante
y expuesta a una infinidad de intrigas que amenazaban la
Unién firmada. Entre tanto, algunos jesuitas actuaron como
administradores de la Sede episcopal. Finalmente, el 18 de
mayo de 1721, por medio de la Bula Rationi congruit, el papa
Inocencio XIII (1721-1724) erigi6 la Eparquia de Fagaras y Alba
Julia para los Rumanos unidos con sede en Fagaras, no muy
lejos de Alba Julia, donde tenian propiamente su residen-
cia los obispos latinos, pero dependiente de la archidiécesis
latina de Esztergom.

En esta primera etapa uniatista, la Unién entre la Iglesia
ortodoxa de Transilvania y la Iglesia de Roma fue el resultado
de los Sinodos celebrados en Alba Julia por los metropolitas
Teofilo Seremi (1697) y Atanasio Anghel (1698, 1700) y sos-
tenida por la autoridad imperial de la Corte de Viena por
medio de los Diplomi Leopoldini, del 16 de febrero de 1699 y
12 de diciembre de 1699. Esta Unién fue pensada por y para
los Rumanos en el marco del espiritu del concilio florentino,
los cuales pidieron la plena comuniéon con Roma y aceptaron
los cuatro puntos doctrinales florentinos; pero con dos condi-
ciones: por una parte, conservar integramente su patrimonio
liturgico espiritual y disciplinar; y, por otra, mantener el esta-
tuto y la organizacioén eclesial de su Iglesia oriental.

2.5. El periodo de evolucion y consolidacion institucional
de la Unién Rumano-Romana

Durante todo el periodo que va desde 1721 hasta la Uni-
ficacién de Rumania en 1918, pasando por la Revolucién de
1848, la historia de la Iglesia oriental rumana unida ha sido
turbulenta y llena de contratiempos imprevisibles.
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Asimismo, la etapa en la que Juan-Inocencio Micu-Klein
(1728-1751) ocupbd la sede episcopal fue convulsa y controver-
tida. El obispo se dedicé de lleno a lograr el cumplimiento
de las promesas hechas por los Habsburgo con ocasién de la
Unién. Sin embargo, las instancias y mecanismos puestos en
marcha por el impetuoso obispo no consiguieron los resulta-
dos esperados, sino que mas bien le provocaron una multitud
de enemigos por todas partes. Asi, los representantes de las
tres «Naciones» (Magiares, Siculos y Sajones) en el parla-
mento provincial de Transilvania, decian que Micu-Klein les
habia pedido lo que nadie hasta la presente se habia atrevido
a solicitar y que no se podria conceder sin destruir toda la
constitucién del principado.

Para poder deshacerse de este enemigo impetuoso, sus
adversarios sin distincién de nacionalidad o religién —-habia
incluso, entre ellos, Magiares catélicos— conspiraron contra
el obispo. Fueron los Serbios ortodoxos de comun acuerdo
con los Magiares calvinistas y los Sajones luteranos, quienes
buscaron desestabilizar la Unién pactada. Para ello, envian
a un fraile fanatico, Besarion Sarai, que alboroté al pueblo,
creando desconcierto desde la regién de Dabra-Hunedoara
hasta la de Salliste-Sibiu. Llegé a afirmar:

‘Que la uniéon con Roma es algo execrable; que el alma de
los unidos arde en el fuego del infierno porque se han separado
de la fe de sus antepasados; que los sacerdotes unidos pierden,
por esta union, la gracia del sacerdocio, y que, por consecuen-
cia, ninguno de los actos sacerdotales tiene valor’'4.

A pesar de que el obispo Micu-Klein ordend apresar al
agitador y castigarlo en su prisién de Sibiu, fue denunciado
a la emperatriz Maria Teresa (1740-1780) como cémplice del
perturbador y luego llamado a Viena para ser juzgado. La
Comisién de investigacién frente a la que comparece estaba
exclusivamente compuesta por laicos hostiles. Siguiendo el
consejo del nuncio de Viena, el obispo rechazoé justificarse
delante de esta comisién anticanénica. En ese momento,
viajo, en secreto, a Roma, con la esperanza de que conseguiria

14 J. GEORGEScU, «<Roumanie», en: DThC XIV~1, Paris 1941, cols.
17-101, esp. col. 20.
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la ayuda y el apoyo del Papa, ya que en Roma podria trabajar
mas para la Iglesia unida y su pais. Pero este tramite tuvo
un desafortunado desenlace siendo interpretado como una
prueba de culpabilidad por parte del obispo. Y, finalmente,
después de largas y dificultosas retractaciones, el obispo se
vio obligado a renunciar a su sede, siendo esta renuncia la
gran alegria de sus enemigos. Micu-Klein moriria exiliado en
Roma. De hecho, después de la dimisién forzosa del obispo
tan popular entre los Rumanos unidos, en 1744 tras una insu-
rrecciéon popular -de campesinos, ignorantes de los asuntos
religiosos— casi la mitad de los Rumanos de Transilvania vol-
vi6 a la Ortodoxia.

Para crear mas inestabilidad y disturbios, los adversa-
rios del obispo unido organizaron una serie de acontecimien-
tos con el fin de hacer desaparecer la Iglesia Rumana unida,
considerada como foco de movimiento de emancipacién
nacional:

- En 1751, el metropolita serbio, Pablo Nenadovich,
aprovechando que el pastor unido Micu-Klein no
estaba en medio de su rebano, envia una carta pasto-
ral no firmada a los Rumanos unidos, diciéndoles que
se retiraran de la Unién si no querian convertirse en
ciudadanos «completamente alemanes».

- El metropolita serbio, encontro a agentes perturbado-
res entre los sacerdotes. El caso mas desafiante fue el
protagonizado por el fraile Sofronis, cuyo verdadero
nombre era Stan Propovici, de Cioara-Hunedoara, el
adversario mas enfurecido de la Unién. Aprovechéan-
dose de la apurada situacién politica de la emperatriz
Maria Teresa, en lucha con Federico II, rey de Prusia,
empezd una verdadera guerra de aniquilaciéon con-
tra la Iglesia Rumana unida. De hecho, no solamente
apartd a los sacerdotes unidos de sus respectivas
parroquias, sino que también le quité la residencia
episcopal de Blaj al nuevo obispo Pedro Pablo Aron
(1752-1764).

A pesar de que todo el mundo ya creia que la Iglesia
unida estaba destruida en Transilvania, tan solo el obispo
Aron no desesperaba ni cejaba en su empefio. Para poner
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fin a estos disturbios que alcanzaron proporciones de guerra
civil, la emperatriz Maria Teresa despleg6 en Transilvania
algunas tropas militares para pacificar «<militarmente» la pro-
vincia. Sin embargo, la verdadera paz la trajo consigo el clero
del obispo Micu-Klein y el de los religiosos basilianos de Blaj,
nuevo centro administrativo y cultural de la sede arzobispal
unida, ya que fue trasladada de Fagaras a Blaj, en 1736, por el
obispo con la aprobacién de la Corte de Viena.

Asi en la medida en que la Iglesia Rumana unida se fue
consolidando juridica, administrativa y teolégicamente, y
gracias a la actividad cultural promovida por el obispo Aron
con la creacion, en 1754, de escuelas rumanas en Blaj, se con-
virtié en el verdadero eje de la educacion. La cultura popular
se vio enriquecida por una incesante e intensa evangelizacién
y, de este modo, la nueva y floreciente Iglesia unida también
alimentd la conciencia nacional, convirtiéndose mas tarde en
la promotora de la unificacién politica nacional de todos los
Rumanos. Esta actividad puede resumirse en los siguientes
términos:

«La conjuncion de la fe catélica con la tradiciéon bizantina
de los Rumanos ha sido muy enriquecedora desde el punto de
vista cultural, de modo que la Iglesia ha jugado un papel esen-
cial en el proceso de afirmacién del ideal nacional y del naci-
miento de la cultura rumana moderna. Entre los momentos sig-
nificativos de dicho proceso podemos mencionar la apariciéon
de la Escuela Transilvana y la Escuela Latinista, dos corrientes
de pensamiento originadas en las escuelas de Blaj, las primeras
escuelas sistematicas en lengua rumana»'s.

Algunos obispos han sido auténticos defensores y cuida-
dores de la difusién de la Unién, como fue el caso particular
de Gregorio Maior (1722-1782), que gozd de una popularidad
tan grande como su predecesor Juan-Inocencio Micu-Klein.
Pues gracias a los esfuerzos de evangelizacién del obispo
Gregorio Maior, junto a la ayuda recibida de los piadosos
y sabios religiosos Ignacio Darabant y Samuel Micu-Klein,

15 C. Barrta, <Rumana lIglesial», en: J. Otabpuy — A. Viana — J. SEDANO
(dirs.), Diccionario general de Derecho Candnico VII, Pamplona [etc.] 2012,
pp. 79-82, esp. p. 80.
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casi toda la Transilvania del Norte, Maramures y Satu Mare,
abrazaron nueva y definitivamente la Unién con la Sede de
Roma's.

Para los Rumanos unidos de la regiéon de Crisana, el
papa Pio VI, a peticién de Maria Teresa, mediante la Bula
Indefessum, del 6 de junio de 1777, fundé6 la Eparquia de
Oradea Mare!’, dependiente de la archidiécesis latina de
Esztergom, comprendiendo toda la frontera del oeste de la
Rumania de hoy. Desde entonces, a los obispos de Oradea
no les falté el celo misionero por difundir cuidadosamente la
Unién, entre los cuales citamos: Moisés Dragos (1776-1787),
Ignacio Darabant (1788-1805), Samuel Vulcan (1806-1839),
Basilio Erdelyi-Ardeleanu (1842-1862) y José Popp Szilagy o
Pop Saldjanul (1863-1873). Sus nombres se encontraron muy
lejos en el tiempo. Pero la actividad apostélica desarrollada
por éstos, y en especial los primeros, se topé con imprevistas
dificultades?®.

Una vez acabada la guerra civil (la Revolucién de 1848),
la Asamblea nacional reunida en el Campo de la libertad,
en Blaj, del 3 al 15 de mayo de 1848, expreso, entre otros, su
deseo de ver restablecido el arzobispado rumano. Para ello,
el obispo Basilio Erdelyi-Ardeleanu tomo la determinacion
y puso en marcha las iniciativas necesarias. Las negociacio-
nes comenzaron el 18 de noviembre de 1850 y, tres afios mas
tarde, el 26 de noviembre de 1853, el papa Pio IX (1846-1878),
por medio de la Bula Ecclesiam Christi, erigié una provincia

16 Por ejemplo, el 8 de junio de 1774, el obispo Gregorio Maior
escribié a la Congregatio de propaganda Fide, diciendo: <Mas de 300 pue-
blos han abrazado la Santa Unién». Y, el 2 de enero de 1775, todavia relata
a la misma Congregaciéon: «Con ocasién de la visita candnica, del 10 de
agosto al 10 de septiembre, en el valle de Somes, cuarenta pueblos se han
convertido y, asi, en estos momentos, se puede contar quinientos pueblos
regresados a la Uni6n».

17 Ya antes, en 1748, se habia fundado como Vicariato ritual del
obispo latino de Gran Varadino.

18 A pesar de todo, durante el episcopado de Ignacio Darabant 12
parroquias abrazaron la Union, durante el de Samuel Vulcan se unen 72
parroquias mas; y con el de Basilio Erdelyi-Ardeleanu 22 parroquias en
los limites del Banat.
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metropolitana separada para los Greco-catdlicos de Transil-
vania, elevando la antigua Eparquia de Fagaras al rango de
Archieparquia (archidiécesis) con el titulo histérico de Alba
Julia y Fagaras, pero con residencia en Blaj y con el rumano
como lengua liturgica, y teniendo como sufraganeas tanto
la antigua Eparquia de Oradea Mare, como las Eparquias
de Gherla y Lugoj recientemente creadas. Cuando la Epar-
quia de Gherla fue creada mediante la Bula Ad apostolicam
Sedem, del 26 de noviembre de 1853, tenia su sede en Gherla,
pero mas tarde pasé6 a llamarse Eparquia de Cluj-Gherla,
porque su sede episcopal fue trasladada a la ciudad de Cluj
(cf. la Bula Sollemni conventione, del 5.V1.1930). Por su parte,
la Eparquia de Lugoj fue creada, el 26 de diciembre de 1853,
con la Bula Apostolicum Ministerium.

En 1867 se establece el imperio dualista austro-htungaro
y la Transilvania es incorporada al imperio, perdiendo por vez
primera su autonomia politica, y, desde el ambito eclesiastico,
se ejerce, contra los Catélicos de rito bizantino, una notable
influencia de latinizacién para que adoptaran el rito latino.
De nuevo, inmediatamente después de finalizar la Primera
Guerra Mundial (1918), Transilvania vuelve a reintegrarse
al reino de Rumania, constituyéndose la Rumania Grande,
junto con la vuelta de la otra provincia también injustamente
castigada por el fatal destino que tuvo, Besarabia, bajo el con-
trol de la potencia rusa desde 1812. Precisamente, fueron los
jerarcas, clero y fieles uniatas y ortodoxos, junto con el car-
denal Tuliu Hossu —auténtico promotor de la unidad politica'®,
quienes, aunados en el mismo ideal, logran el hito histérico
mas grande y mas importante de la historia moderna, la uni-
ficacién de todas las provincias rumanas bajo el cetro del rey
Miguel I, viviendo todos en el iinico Estado rumano, desde el
1 de diciembre de 1918. De esta forma, la Rumania Grande se
convirtié en un Estado moderno europeo de corte Occidental
con un sistema monarquico constitucional.

19 El cardenal estuvo como portavoz del Consejo dirigente de
Alba Julia (1918), en el histérico acto de incorporacién de la Transilvania
a Rumania.
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Desde el punto de vista eclesiastico y ecuménico, de
ahora en adelante la Iglesia catdlica bizantina transilvana
desarrolla su actividad liturgica, pastoral, educativa y cultu-
ral en contacto y colaboracién armoénica, con su hermana, la
Iglesia Ortodoxa bizantina rumana.

Por otra parte, el patriarcado de Constantinopla que
habia ejercido su jurisdiccién sobre los Rumanos ortodoxos
cuando éstos formaban parte del imperio Otomano, recono-
ci6 la autocefalia de la Iglesia ortodoxa rumana en 1885. Tras
la Primera Guerra Mundial, esta Iglesia regulé su situacién
cisméatica con el patriarcado de Constantinopla, siendo ele-
vada al rango de patriarcado autocéfalo en 1925. Su primer
patriarca fue Mirén Cristea consagrado en 1926. Pero la
coincidencia entre el resurgir de la Rumania Grande y la
creacion del nuevo patriarcado hizo que la Ortodoxia fuera
privilegiada como «nacional». En cambio, los Catdélicos roma-
nos, especialmente los de rito latino, serian, de facto, consi-
derados como Hungaros, los Catélicos de rito bizantino, como
Rumanos, y los Protestantes reformados, como Alemanes. Sin
embargo, las relaciones entre las tres confesiones (Ortodo-
xos, Catélicos y Protestantes) nunca llegaron a ser verdade-
ramente buenas o cordiales, a excepcién de los Ortodoxos y
Greco-catolicos.

Después de la Primera Guerra Mundial, el Estado de
Rumania firmé un concordato con la Santa Sede el 10 de
mayo de 1927, que fue ratificado el 10 de junio de 1929. En
este concordato, entre otros, fue prevista la fundacién de
una nueva didécesis, la Eparquia de Maramures, por la canti-
dad existente de Rumanos unidos de Transilvania del Norte
y también una nueva delimitacién de todas las eparquias
rumanas unidas, mas acorde a las circunstancias de la Ruma-
nia reconquistada. Toda esta reorganizacioén eclesiastica fue
establecida por el papa Pio XI (1922-1939) mediante la Bula
Scaun Apostolic Sollemni conventione, del 5 de junio de 1930.

Esta nueva Constitucién Apostélica fijé la reordena-
cién eclesiastica de la Iglesia Rumana unida de la siguiente
manera: Archieparquia de Fagaras-Alba Julia (con residencia
en Blaj), teniendo como sufraganeas las Eparquias de Oradea
Mare, la de Cluj-Gherla y la de Lugoj, ya existentes; y la nueva
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Eparquia de Maramures, creada por la misma bula, dentro de
la cual se establecié un Vicariato ritual para los Rutenos de
Bucovina. La nueva diécesis, con sede en Baia Mare, incluia
201 parroquias rumanas y las 38 parroquias rutenas existen-
tes en todo el territorio rumano. Esta eparquia se formé con
partes de Fagaras y de Cluj-Gherla. La jurisdiccién del arzo-
bispado de Fagaras-Alba Julia se extendia también a la Vala-
quia y a la Moldavia, incluyendo la Besarabia. Asi pues, los
limites eclesiasticos coincidian con las fronteras territoriales
del Estado rumano.

Antes del advenimiento del totalitarismo estalinista
(1948) la situacidén eclesial en Rumania, en la década de 1940,
era la siguiente:

a) La Iglesia nacional ortodoxa autocéfala tenia el 73%
de la poblacién (de 15 millones de habitantes tenia unos 11
millones), distribuida en 12 diécesis y cerca de 100.000 parro-
quias gestionadas por un nimero considerable de sacerdotes.
La vida religiosa era muy floreciente contaba con unos 2.000
monjes y unas 4.500 monjas.

b) En cambio, la Iglesia catdlica contaba con casi 3 millo-
nes de almas (18%), repartidos practicamente por igual, en
sus dos versiones (o ritos): catélico-romano o latino, por un
lado, y bizantino de lengua rumana, por otro:

1) La provincia eclesiastica latina estaba constituida por
una archidiécesis (Bucarest) y cuatro diécesis sufraga-
neas. Los catdlicos eran en su mayoria de origen hun-
garo, alrededor de 1.100.000. Por eso, se localizaban
en las regiones occidentales de Transilvania.

2) La provincia eclesiéstica de rio bizantino de la Iglesia
Rumana unida constaba de 5 didcesis, una archiepar-
quia (Fagaras) y cuatro eparquias sufraganeas, con mas
de 1.500 sacerdotes (el 90% de los cuales estaban casa-
dos) y alrededor de 1.600.000 fieles greco-catélicos ruma-
nos. Los seminarios mayores se encontraban en Blaj,
Oradea Mare y Gherla. El Pontificio Colegio Pio Rumano
de Roma recibié a sus primeros estudiantes en 1936.

3) Ademas, habia un obispo encargado de los catdlicos
de rito armenio.
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c) Por otra parte, los protestantes eran 1.100.000, los
judios unos 150.000 y los musulmanes 50.000, cuyo cémputo
conjunto sumaba el restante 9% de la poblacién rumana.

Pero, desafortunadamente, toda esta situacion de tran-
quilidad y paz de la que gozaba el Reino de Rumania, asi
como las buenas relaciones entre las mismas Iglesias herma-
nas, junto a su buen funcionamiento organizativo y adminis-
trativo iban a cambiar con la llegada e imposicién del régi-
men comunista en 1948.

2.6. Eltragico periodo de la instauracion del comunismo

El desastre nacional rumano, a todos los niveles, aconte-
ci6 primero con la vergonzosa traicién y entrega de Rumania
al poderoso imperio marxista soviético el 23 de agosto de
1944, y acto seguido el injusto reparto de Europa en sus zonas
de influencia y, sobre todo, con la intromisién e instauracion
del poderio totalitario comunista, tras la abdicacién y expul-
sién del rey Miguel I, el 30 de diciembre de 1947. Asi pues, la
forzosa abolicién del sistema monarquico constitucional con-
virtié el Reino de Rumania en una Republica comunista mar-
xista, al ser declarada por la nueva Constitucién comunista
rumana, en abril de 1948, como «Republica popular».

Pronto, por orden de Stalin, el Estado comunista rumano
que ideoldgica y politicamente era marxista ateo, adverso a
cualquier forma religiosa, comienza su voraz ataque, frontal
y desmedido, contra las Iglesias histéricas y la vida monas-
tica, especialmente contra la Iglesia greco-catdélica rumana
y catdlica latina. El partido comunista percibié a la Iglesia
catélica como enemiga de la democracia, ante lo cual habia
pues que erradicarla. Para ello, el gobierno comunista conté
con la colaboracién mas o menos explicita del patriarca ex
cura, viudo, monje y, por aquel entonces, vicario adminis-
trativo de la sede metropolitana de lassy, Justiniano Marina,
que recientemente habia sido elegido patriarca de Bucarest
por el «Santo Sinodo» nacional. Esto significé un total servi-
lismo de la Iglesia nacional ortodoxa a la dictadura comu-
nista. De esta manera, la Iglesia ortodoxa rumana adoptd
una politica de estrecha colaboracién con el Estado, opcién
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que le sirvié para conservar una presencia significativa en
el todo pais. El episcopado catdélico intuy6 el peligro que le
acechaba a la Iglesia latina y asi lo comunicé a sus fieles en
un carta pastoral®.

A partir de ese momento se cumpliria literalmente lo
dicho en el articulo 27 de la nueva Constitucién comunista
(1948): «<Bajo el control del Estado, la Iglesia ortodoxa rumana
es auténoma y unificadora». Una vez lograda una cierta tole-
rancia con respecto a la Iglesia ortodoxa, se inicié la demo-
licién progresiva de la Iglesia catdlica (latina y bizantina) en
Rumania.

Como la comunidad rumana de rito latino no podia liqui-
darla por completo porque, entre otras cosas, estaba formada
por poblacién de diversas procedencias como alemana y
hungara, sufrié todo tipo de vejaciones. Asi, el 4 de agosto de
1948, el régimen comunista decreté una reestructuracién de
la Iglesia catdlica latina limitando su actividad eclesial. Sus
5 didcesis fueron reducidas a 2 (Timisoara e lassy), y limita-
das a un munerus clausus de 750.000 fieles por cada una. Los
obispos «sobrantes» fueron encarcelados, a finales de los afios
40, hasta su muerte en prision?!, y el millén largo de catélicos
latinos «oficialmente tolerado» fueron considerados como
dependientes de una potencia extranjera. Muchas érdenes
y congregaciones religiosas fueron disueltas en 1950, y algu-
nos religiosos y religiosas reagrupados viviendo en grupos

20 Cf. «Lettre pastorale de I'épiscopat uni», en: DC 46 (3 juillet 1949)
n. 1046, pp. 854-861.

21 Cuatro de los cinco obispos latino-rumanos detenidos, murie-
ron en carceles, al igual que sus colegas de rito bizantino. Anton Durko-
vich (obispo de Iassy) muri6 en la carcel de Sighet, en 1949. El arzobispo
de Bucarest, Alexander Th. Cisar, fallecié en prisiéon de Jilava, en 1953.
Agustin Pacha (obispo de Timisoara) murié en la carcel de su misma
ciudad, en 1955. Finalmente, en 1957, Francis Scheffler (obispo de Oradea
mare), fallecié en la prisiéon de Jilava. A todos éstos hay que sumarle, el
obispo de la comunidad armenia, Zoltan Lengyel, fallecido en la carcel
de Gherla, en 1956. El inico superviviente de todo el episcopado catélico
fue Aaron Marton (obispo de Alba Julia), que, aunque amnistiado, fue
recluido en su casa episcopal junto a la catedral diocesana.
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vigilados o como obreros y obreras. Otros tantos huyeron al
extranjero.

Rapidamente, se cargd contra la Iglesia catélica bizan-
tina unida. El gobierno comunista convocé el 1 de octubre de
1948 a un «pseudo-sinodo» a 36 sacerdotes de rito bizantino,
a lo largo del cual se aprobé «por unanimidad» la anexién de
la Iglesia catdlica uniata a la Iglesia ortodoxa rumana. El 3
de octubre, los sacerdotes cismaticos presentaron un escrito
al patriarca ortodoxo Justiniano Marina de peticion oficial
de anexidén, que éste aceptd®?, aunque ningln obispo hubiera
intervenido en semejante acto de divisién. El 21 de octubre se
celebra, oficialmente, la fiesta de la anexién en Alba Julia con
un discurso patriarcal.

Una vez consumado el cisma, todos los obispos uniatas
fueron conminados a dejar la obediencia al Papa romano, y
ante la negativa unanime fueron encarcelados por «oposicién
a la unidad nacional y traicién al Estado rumano».

El 1 de diciembre de 1948, por Decreto n. 358 del partido
comunista gobernante, la comunidad catdlica de rito bizan-
tino fue declarada fuera de la ley, siendo asi abolida la Unién
con Roma y suprimida la existencia juridica de la Iglesia
catdlica unida de rito bizantino?’. Sus casi dos mil templos
catedralicios y parroquiales, junto a los seminarios y otros
bienes inmuebles pasaron a la Iglesia ortodoxa rumana, por
orden del gobierno marxista, dejando desvalida y huérfana
a una iglesia hermana?*. En aquel momento, los catélicos
uniatas eran ya alrededor de 1.700.000 fieles, repartidos en
1.500 parroquias entre las cinco diécesis y atendidos por
1.800 sacerdotes. Cientos de estos sacerdotes también fueron

22 Cf. <Acte synodal réintégrant les gréco-catholiques dans I'unité
orthodoxe», en: DC 46 (3 juillet 1949) n. 1046, pp. 873-874.

23 Sobre este drama puede leerse la obrita de PiErRRE GHEZMAN,
L'Eglise unie de Roumanie. Dix ans de persécution (1948-1958), Les Edi-
tions du Cedre, Paris 1958, (60 pag.). Véase también desde un recorrido
histérico més antiguo el trabajo de FreépirIiC TAILLIEZ, <] romeni e il dramma
della Chiesa Unita», en: Unitas IV, n. 2 (1949) 116-127.

24 Cf. «Le Praesidium de la grand assemblée nationale de la Répu-
blique populaire roumaine», en: DC 46 (3 juillet 1949) n. 1046, p. 888.
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encarcelados al protestar por la injusta medida. El Praesi-
dium rumano, fechado el 1 de diciembre de 1948, aniquilaba
la Iglesia greco-catélica rumana por su Decreto n. 348 titu-
lado: Definicion de los derechos del antiguo culto greco-cato-
lico. El articulo primero declaraba:

«En razoén del retorno al culto rumano ortodoxo de las
parroquias de culto greco-catélico, las organizaciones de este
culto... dejan de existir» (art. 1).

Y el articulo segundo anadia:

«Los bienes muebles e inmuebles, a excepcién de los
bienes de las antiguas parroquias retornadas al Estado, quien
inmediatamente tomara posesién» (art. 2).

De la misma manera, muchos sacerdotes ortodoxos
hostiles y opositores al régimen marxista también sufrieron
castigos severos por su apostolado, al no admitir las leyes
marxistas ateas. Las monjas y monjes fueron echadas de su
actividad en los hospitales y colegios. La educacién religiosa
fue prohibida en los colegios, asi como la asistencia religiosa
en el ejército y hospitales, se llevo a cabo una depuracién,
llamada «reforma de la vida monastica», limitando la activi-
dad de los religiosos y religiosas a lo estrictamente dentro
de los monasterios, siendo apartados de cualquier forma de
actividad social y publica. La Iglesia se tenia que limitar a
una sencilla actividad cultual, sin ninguin derecho a catequi-
zar organizadamente a los ninos o fieles?®. De esta forma, se
puede afirmar que la Iglesia nacional ortodoxa también fue
marginada y perseguida, al ser separada de la actividad del
Estado marxista?®, pero a partir de esta purgacion, a lo largo

25 Precisamente, por un simple programa catequético, que ni
siquiera llegd a ponerse en funcionamiento en las parroquias, el vicario,
el rector y un profesor de la Facultad de Teologia Ortodoxa de Cluj-
Napoca fueron detenidos y encarcelados, los dos primeros murieron en la
cércel y el tercero fue liberado en 1964.

26 Parece ser que las 6rdenes provenian directamente de Stalin,
quien estaba obcecado porque cesaran todas las relaciones de las Igle-
sias de los paises de su Orbita soviética con la Santa Sede. De este modo,
las dos Iglesias hermanas se vieron involucradas en el macabro y astuto
juego politico del régimen que aplicaba el famoso lema «divide y vence-
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de los siguientes 40 anos, mantuvo buenas relaciones con las
autoridades comunistas.

Por otro lado, el clero ortodoxo fiel al régimen reci-
bié instrucciones precisas para decir que la Iglesia catélica
uniata se habia disuelto por decisién propia y que se unia a
la Iglesia ortodoxa «madre de todos». Sin embargo, el Estado
impondria penas de hasta 8 anos de prisién y la confisca-
cién de bienes a aquellas familias que asistieran a liturgias,
incluso privadas, de sacerdotes catélicos de rito bizantino.

Con tal panorama, la Iglesia ortodoxa rumana celebraba
que la Iglesia catdlica de rito bizantino hubiera «regresado» al
seno de la Ortodoxia, con la fatalidad que de que comenzaba
para la desahuciada Iglesia Rumana «uniata» un largo calva-
rio: dejaron de existir cinco eparquias por un espacio de mas
de cuarenta afios.

A partir de entonces empieza una auténtica vida de
martirio para la jerarquia catélica de rito bizantino. Cinco
obispos greco-catdlicos fallecieron en prisién a lo largo de
los siguientes doce afios antes de la amnistia politica de 1964,
junto a un gran numero de clérigos y laicos greco-catélicos
que opusieron resistencia a la supresiéon de su amada Igle-
sia. En 1950, en la prisiéon de Bucarest, fallecié Vasile Aftenia
(auxiliar de Blaj). En la carcel de Marmatiei murieron, en
1952, Valeriu Frentiu (obispo de Oradea Mare) e Ion Suciu
(administrador apostélico de Fagaras-Alba Julia). Livio Chi-
neu, ordenado secretamente por sus compafneros de carcel
en 1953, moriria ese mismo afno. Y también, en la de Buca-
rest, murié Ion Balan (obispo de Lugoj), en 1960. Solamente,
sobrevivieron dos arzobispos que, tras la amnistia de 1964,
fueron «confinados» y acogidos en monasterios disidentes de
la Ortodoxia: Alexandru Rusu (Maramures) en 1960, e Iuliu

ras» para debilitar, desestabilizar y hacer desaparecer el protagonismo
de las Iglesias, incluidas las de la Reforma, en Rumania. A pesar de todo,
muchos valientes tedlogos, ortodoxos, catélicos —e incluso protestantes—y
diplomaticos con misién en Rumania, fieles defensores de la Iglesia, que
alzaron su voz a favor del clero y jerarquia, pasaron largos anos exiliados
en las carceles comunistas.

76

Universidad Pontificia de Salamanca



Hossu (Cluj-Gherla) en 1970%". Casi cuatro afios después de la
muerte de éste ultimo, el 4 de marzo de 1974, el papa Pablo
VI (1963-1978) revelaria que, ya en 1969, le habia hecho car-
denal secreto (in pectore): «<como simbolo representante de
la fe de los numerosos obispos, sacerdotes, monjes y fieles de
la Iglesias rumana de rito bizantino»?%; quien fuera admirado
por igual entre Ortodoxos y Catélicos, y considerado un gran
jerarca, patriota y uno de los artifices de la histérica unién de
todas las provincias del Estado rumano.

Ante tal atropello hacia las Iglesias catdélica latina y
bizantina, la reaccién del papa Pio XII (1939-1958) fue rapida,
autorizo al nuncio Gerald O’'Hara a designar en secreto a los
obispos que creyera convenientes. Este designé a los siguien-
tes: Ioan Ploscaru, Adalbert Boros y George Gutiu, en 1948;
Josef Schubert, Ion Chertres, Iuliu Hirtea y Vasile Hossu, en
1949; Alexandru Todea e Ion Dragomir, en 1950. Pero sus acti-
vidades episcopales clandestinas pronto fueron descubiertas
por la «Securitate», temida policia politica, una especie de
«Gestapo» nazi, que entroé violentamente en la nunciatura de
Bucarest y descubrié los informes de estos obispos ordena-
dos secretamente. La reaccién del gobierno fue fulminante,
el nuncio fue expulsado y los obispos, al no conseguir que
abandonaran su obediencia al Papa y pasaran a la Ortodoxia
nacional, fueron detenidos, torturados y encarcelados.

El papa Pio XII elevaba su protesta en una carta apos-
tolica publica de consuelo a la Iglesia Rumana, Veritatem
facientes®. De suerte que algunos de los obispos clandestinos
sobrevivieron a la dictadura, fueron Ioan Ploscaru, Adalbert
Boros, Ion Chertes y Alexandru Todea, que salvo I. Chertes
por enfermo, los demés se incorporaron a sus respectivas
eparquias, tras su «rehabilitacion oficial» en 1991.

27 El mismo Iuliu Hossu decia, poco antes de morir, a un amigo:
«Me hubiera bastado una sola palabra para recobrar la libertad, obtener
honores y vivir en la abundancia, pero quiero permanecer fiel hasta el
fin».

28 Cf. L'Osservatore Romano, edicion italiana, 5-6 Marzo 1973, p. 6.

29 Cf. «Lettre apostolique «Veritatem facientes» de S. S. Pie XII
(27.3.1952) aux évéques, prétes et fideles de Roumanie», en: DC 49 (20 avril
1952), n. 1119, pp. 467-470.
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2.7. Lainesperada caida del régimen comunista vy el feliz
desenlace para las Iglesias de Rumania y la Unidén
Rumano-Romana

A partir del ano 1965, comienzan a producirse en el pais
cambios importantes. En las siguientes décadas, hasta finales
de los anos 80, el régimen de dictador Nicolae Ceaucescu
junto con el partido comunista detentaron todo poder en el
pais. Y el Estado de Rumania pasod, oficialmente, de <Demo-
cracia popular» a «<Republica socialista».

Aunque la politica del partido comunista y mas aun la
de Ceaucescu se mostraba muy habilidosa y escurridiza ante
la opinién politica internacional, que le permitia atraer la
simpatia de los paises democraticos de Occidente, recibiendo
incluso ayudas econémicas de la CEE; la realidad, sin embargo,
era otra muy distinta. Por ejemplo, tal como antes haciamos
referencia, el gobierno comunista, llevé a cabo, en 1964, una
amplia politica de amnistia, liberando a numerosos sacerdotes
y a los pocos obispos supervivientes, asi como rehabilitando a
algunas de sus victimas (presos politicos), en 1967.

Desde el punto de vista eclesiastico, mientras que la
Iglesia nacional ortodoxa seguia «floreciente» y «tolerada»,
aunque profundamente sometida y controlada por el poder
gubernamental, la Iglesia catdlica latina seguia estando
machacada y sumida en la penumbra, apenas conseguia
avanzar, salvo con algunos casos esporadicos de nombra-
mientos de administradores u obispos, pero con funciones
restringidas. En cambio, a pesar de que los uniatas ruma-
nos en el exilio lanzaron, en 1978, una llamada angustiosa
de auxilio a la «conferencia de Belgrado» denunciando la
falta de libertad de una Iglesia prohibida y totalmente cen-
surada en su propia patria, no tuvo el menor eco y las cosas
siguieron como estaban®. Incluso hubo algin grupo aislado y

30 Tal era el cinismo perseguidor del gobierno marxista hacia los
Greco-catolicos rumanos que, segun las informaciones de la revista «Chis-
tian Solidary International», en 1979, los sacerdotes ortodoxos rumanos
recibieron estrictas consignas gubernamentales para elaborar informes
sobre los antiguos sacerdotes uniatas que se habian resistido a la integra-
cion forzada en 1948.
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minoritario de sacerdotes ortodoxos que salié en defensa de
esta Iglesia hermana pidiendo, en 1982, mediante un mani-
fiesto formal, la restitucién juridica de la Iglesia unida a
Roma, y denunciando a su vez la «prostitucién de su propia
Iglesia oficial».

Pero no fue hasta el desmoronamiento del gobierno
de Ceaucescu, en diciembre de 1989, cuando la suerte de la
Iglesia greco-catélica rumana cambié radicalmente. Fueron
en concreto unos sucesos puntuales los que condujeron a la
caida de la dictadura de Ceaucescu. En el 1987, el dictador
quiso llevar a cabo una «limpieza étnica» de la poblacién y
cultura magiares de Transilvania con brutales movimientos
migratorios forzados. Pero, inexplicablemente, la Iglesia
ortodoxa rumana junto con su nuevo patriarca autocéfalo,
Teoctist Arapas, no sélo calla sino que exalta ciegamente la
figura del dictador. Esta situaciéon cinica llego a su limite, con
el suceso desestabilizador mas grave que se desencadend
en el otofio de 1989, cuando Ceaucescu pretendié continuar
su politica de aislamiento represivo y fue, precisamente, en
Timisoara donde surgié la rebelién encontrandose con una
fuerte oposicién de una minoria protestante hungara que se
resistia a morir y acaudillada por el pastor reformado Lazlo
Tokes, protesté publicamente contra la dictadura. Su casi
aniquilamiento por la «Securitate» desaté una explosién que
derivé en un golpe de Estado y una breve guerra civil, y con
ella el fin de la dictadura comunista de Ceaucescu.

Con el derrumbe del gobierno de Ceaucescu, en diciem-
bre de 1989, la jerarquia rumana ortodoxa recibié duras
criticas por haber colaborado con el régimen comunista?®'.
Si en enero de 1990, el patriarca ortodoxo, Teoctist Arapas,

31 El pastor Laszlo Tokes, mientras tanto elegido obispo de la Igle-
sia reformada, acusé publicamente a la Iglesia nacional ortodoxa ante el
Consejo Mundial de Iglesias (Ginebra), en una reunién ecumeénica, a finales
de marzo de 1991, en la que dijo sin rodeos: «Los obispos ortodoxos cola-
boradores han enganado a sus Iglesias hermanas, como Ceaucescu logrd
manipular la diplomacia internacional». Cf. A. Santos HERNANDEZ, Iglesias
Orientales separadas, 2° complemento: <A las puertas del siglo XX», en: A.
FricHe — V. MarTIN (dirs.), Historia de la Iglesia XXX, Valencia 1996, esp. cap.
7: «La Iglesia rumana y su martirio anénimo», pp. 241-252, esp. p. 252.
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dimitié de su puesto, alegando razones de salud y edad avan-
zada en un carta publica que el Sinodo comunica a todo el
pais, pidiendo a su vez perdoén «por no haber reconocido el
sufrimiento de su pueblo»; poco después, en el mes de abril,
volvié a ser repuesto por el Santo Sinodo. A dia de hoy no se
ha dado una explicacién de semejante «zigzag» en la Iglesia
nacional ortodoxa.

A pesar de la dureza de las persecuciones y tentativas
de exterminio por parte del sistema marxista, las Iglesias
cristianas presentes en el pais: protestantes y catdlicas de
ambos ritos (bizantino y romano), han sobrevivido al atrope-
llo comunista. Durante los afios del gobierno comunista, que
dio lugar a muchos martires, grupos dispersos y heroicos de
greco-catolicos mantuvieron clandestinamente su fe, perma-
neciendo la Iglesia Rumana unida fiel a la Sede Romana y
manteniendo a su vez su estructura metropolitana en clan-
destinidad bajo la guia espiritual del metropolita Alexandru
Todea (1912-2002), nombrado mas tarde, en 1991, cardenal por
el papa Juan Pablo II.

La Iglesia greco-catélica rumana recuperod su libertad
legal por medio del Decreto Ley n. 9 del 30 de diciembre de
1989. El 2 de enero de 1990 se abolié el Decreto de 1948 que
habia declarado la ilegalidad de la Iglesia Rumana unida. De
este modo, los Greco-catélicos recuperaron la libertad de
culto y tres obispos que habian sido ordenados en secreto,
durante la dictadura, salieron de la clandestinidad y ocupa-
ron sus sedes. El 14 de marzo de 1990 el papa Juan Pablo II
restablecio la jerarquia de rito catdélico-bizantino con el nom-
bramiento de obispos para las cinco eparquias y completé la
jerarquia de rito latino. En cuanto al estado juridico de la Igle-
sia Rumana unida, el 14 de abril de 1990, el nuevo gobierno
rumano le devolvié su autonomia respecto a la Ortodoxia
nacional. Actualmente, la libertad de la Iglesia greco-catdlica
rumana esta garantizada por la Ley n. 489/2006, que regula la
libertad religiosa y el régimen general de culto.

Este nuevo orden eclesial acontecido en 1990, afno de
transformaciones religiosas, en el que el Santo Padre dotd de
pastores a todas estas Iglesias catélicas (latina y bizantina) lo
expresaba con las siguientes palabras en una Carta dirigida a
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los obispos del continente europeo, fechada el 31 de mayo de
1991:

«Recientemente, diversos pueblos de Europa del Este han
recuperado —gracias a Dios sin derramamiento de sangre- el
derecho al respeto de las libertades civiles, incluida la religiosa,
que durante decenios habia sido limitada, reprimida o supri-
mida en aquellas tierras [...1.

El anterior clima de aversién a la libertad religiosa y de
abierta persecucién impactd, de una u otra forma, a todos los
creyentes: catdlicos, ortodoxos, protestantes y miembros de
otras religiones. La persecucién alcanzé su grado maés alto en
los casos en que, como en Ucrania, Rumania y Checoslovaquia,
las iglesias locales catélicas de tradiciéon bizantina, mediante
métodos autoritarios y falsos, fueron disueltas o declaradas
inexistentes. Se hicieron presiones, algunas veces violentas,
para que los catdlicos se incorporasen a las Iglesias ortodoxas
[...1

Esta nueva y positiva situacién ha hecho posible la reor-
ganizacion de la Iglesia catélica de rito latino en diversas nacio-
nes y la normalizacion de la vida de las Iglesias catdlicas de rito
bizantino en aquellos Paises en los que habian sido suprimidas.
La historia esta reparando un acto de grave injusticia. E1 Sefior
me ha concedido la gracia de nombrar los Obispos para tales
Iglesias de rito bizantino en Ucrania occidental y Rumania;
éstas van recuperando ahora el proceso normal de la vida ecle-
sial publica al salir de la clandestinidad en la que la persecu-
cion las habia confinado dolorosamente. Igualmente he pedido
designar Obispos para las didcesis latinas, que durante afos
habian permanecido desprovistas de ellos [...1»%.

En octubre de 1990, tuvo lugar en Blaj (Alba Julia) la
recuperacién de la catedral, la residencia episcopal y el
seminario diocesano. En esta nueva etapa de resurgimiento
y esplendor greco-catdélico se han abierto seminarios en
Cluj, Baia Mare y Oradea Mare, e institutos de teologia en
Blaj, Cluj y Oradea Mare. Se han dado varios signos mas de
reconocimiento oficial de la restitucion de la Iglesia Rumana
unida, entre ellos, los restos mortales del obispo Juan-Ino-
cencio Micu-Klein retornaron a Rumania para ser sepultados

32 Juan Pasro II, «Carta a los obispos del continente europeo sobre
las relaciones entre catélicos y ortodoxos en la nueva situacion de Europa
central y oriental», n. 2, en: PaEc 8, n. 23 (1991) 233-238, esp. pp. 233-234.
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en Blaj, en agosto de 1997, y, a lo largo del afio 1998, se abri6
una causa de beatificacion en el Vaticano a favor de aquellos
obispos que fueron injustamente encarcelados y torturados
durante el régimen comunista. En Rumania, hoy esta Iglesia
se autodenomina como «Iglesia Rumana unida a Romay».

Ademas, esta Iglesia unida de Rumania ha celebrado
ya, en Blaj, cuatro sinodos greco-catélicos, los tres primeros
tuvieron lugar en los afios 1872, 1882 y 1900, en los que se esta-
blecié la legislacién que regula la vida de la Iglesia Rumana
unida, siendo aprobada por la Santa Sede romana. El cuarto
sinodo provincial ha tenido lugar, en Blaj, del 17 al 21 de
marzo de 1997.

2.8. Estatus actual de la rehabilitada Iglesia bizantina
catolica de Transilvania

A pesar de que la jerarquia catdlica de rito bizantino
haya sido restituida por el papa Juan Pablo II, en 1990, tras
un largo hiatus, una ausencia de 42 anos en la historia y en
la vida liturgica y espiritual-pastoral de esta Iglesia greco-
catdlica en Rumania, las dificultades a las que se ha tenido
que enfrentar, desde entonces, han sido multiples, algunas de
las cuales siguen en curso:

— la falta de profesores para organizar su ensefianza
teologica en los institutos y facultades teoldgicas;

- la promocién de vocaciones sacerdotales, por la falta
de sacerdotes, para atender amplias zonas transilva-
nas que reclaman sus raices catolicas bizantinas;

— y el contencioso con la Iglesia ortodoxa rumana y el
Gobierno rumano para la restitucién de los lugares
de culto y otros bienes inmuebles que antes de la abo-
licién de 1948 fueron propiedad de la Iglesia greco-
catdlica rumana y que todavia hoy muchos de los mis-
mos siguen estando en poder de la Iglesia Ortodoxa y
el Estado rumano.

Si bien es cierto, en esta Iglesia unida de Transilvania,
se ha producido gradualmente una reduccién considerable
del nimero de fieles desde 1948. Después de maés de 40 anos
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de dictadura comunista y su integracién forzada en la Iglesia
nacional ortodoxa, muchos de los Greco-catélicos rumanos
que pasaron a la Ortodoxia se han mantenido dentro de la
Iglesia ortodoxa rumana o se han secularizado; mientras que
ahora es previsible que otros tantos reclamen poco a poco su
insercién en la resurgida Iglesia unida por sus raices catoli-
cas bizantinas y recuperen asi su identidad original.

Con respecto a su nuevo estatus juridico, por medio
de la Bula Ad totius Dominici gregis, del 16 de diciembre de
2005, el papa Benedicto XVI elevé a la Iglesia Rumana unida
al rango de Iglesia Arzobispal Mayor, en plena comunién con
la Santa Sede. En la actualidad, esta regida por el metropo-
lita Lucian Muresan (nacido en 1931 y nombrado arzobispo
de Fagaras-Alba Julia el 4 de julio de 1994), que ostenta el
titulo de archieparca mayor de Fagaras-Alba Julia, con sede
residencial archieparcal en Blaj. Esta Iglesia arzobispal esta
subdividida en seis didcesis, de las cuales cinco estan en
Rumania y constituyen una sola provincia eclesiastica, la
sexta didcesis se encuentra en los EE.UU de América y esta
sujeta directamente a la Sede Romana.

Respecto a la diaspora rumana, para los Greco-catélicos
rumanos que emigraron a los Estados Unidos de América, el
4 de diciembre de 1982, el papa Juan Pablo II creé el Exar-
cado Apostélico para los Rumanos bizantinos residentes en
los Estados Unidos, que mas tarde, el 26 de marzo de 1987,
fue elevado a eparquia, con el nombre de Eparchy of Saint
George’s in Canton for the Romanians, con sede en la St.
George Cathedral de Canton, en Ohio, con jurisdiccién sobre
los EE.UU., directamente dependiente de la Santa Sede, y
bajo la direccién espiritual del eparca John Michael Botean
(elegido el 29 de marzo de 1996, y consagrado el 24 de agosto
de 1996), que también es miembro del Sinodo de obispos de la
Iglesia greco-catélica rumana unida. Actualmente, la Epar-
quia de San Jorge de Cantén comprende 14 parroquias y 4
misiones:

— En Illinois: 2 parroquias en Aurora y 1 en Chicago.
- En California: 1 misién en Los Angeles.
— En Indiana, 1 parroquia en East Chicago.
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— En Michigan: 1 parroquia en Dearborn y 1 en Detroit.

— En Nueva Jersey: 1 parroquia en Roebling y 1 en Tren-
ton.

— En Nueva York: 1 misién en Long Island.

— En Ohio: 1 parroquia en Alliance, 1 en Chesterland, 1
en Cleveland, 1 en Boardman, 1 en Lorain (cerrada) y
la catedral en Canton.

— En Pennsylvania: 1 parroquia en McKeesport.
— En Massachusetts: 1 misién en Boston.

Ademaés, en Australia existe una comunidad rumana
bizantina que ha sido recientemente creada en Sidney, loca-
lizada en la parroquia greco-catdlica rumana Our Lady of the
Assumption, en Homebush, cerca de Sidney, y puesta bajo el
cuidado del padre Michael Anghel. Desafortunadamente no
disponemos de datos sobre el numero de fieles de esta comu-
nidad.

En Austria el ordinariato para los fieles de rito bizantino
de Austria tiene la misién greco-catdlica rumana (Misiunea
Romana Unita, Greco-Catolica) con sede en la Sankt Rokus-
Kapelle de Viena (Biserica greco-catolica romana din Viena)
utilizando también la iglesia de San Jorge en Kagran. Otras
comunidades existen en las ciudades de Graz (en la Nothel-
ferkirche), Linz (Barmherzigen Schwestern), Murau (Kapuzi-
nerkirche) y Wiener Neustadt (Capela Sf. Katharina).

En Espana, en abril de 2009, el arzobispo de Madrid
asigno la capilla de la parroquia Nuestra Senora de las Angus-
tias de Madrid para la atencién pastoral de los fieles rumanos
de rito bizantino de la archidiécesis de Madrid. Otras comu-
nidades rumanas existen en distintas didcesis espanolas: en
las didcesis de Alicante (iglesia de San Roque de Alicante),
Almeria (iglesia de la Sagrada Familia de Almeria), Ciudad
Real (iglesia de los Remedios de Ciudad Real), archidiécesis
de Granada (en Castell de Ferro, Motril y Granada), Palma de
Mallorca, la parroquia greco-catélica rumana de San Nicolas
en Calahorra, y la parroquia greco-catélica rumana de Ledn.
Desde el anio 2016 quedaron comprendidas en el ordinariato
para los fieles de rito oriental en Espafia, para las que el
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ordinario designé un sacerdote rumano con el titulo de arci-
prestazgo greco-catolico rumano de Madrid.

En Argentina el ordinariato para los fieles de rito orien-
tal de Argentina comprende la misién catdlica rusa y rumana
localizada en la capilla de los Santos Apéstoles Pedro y Pablo
de Buenos Aires.

En Francia el ordinariato para ,los fieles de rito orien-
tal de Francia incluye la parroquia: Eglise Saint-Georges en
Paris (Paroisse roumaine).

De acuerdo con el Annuario Pontificio 2017, los datos
estadisticos de la Eparquia de San Jorge de Cantén serian los
siguientes: 6.200 fieles, 1 obispo, 14 parroquias, 27 sacerdotes
diocesanos, 3 sacerdotes religiosos, 8 religiosos, 4 religiosas y
6 didconos permanentes.

En Rumania, la jurisdiccién de esta Iglesia Arzobispal
Mayor comprende una archieparquia y cuatro eparquias, y
segun el Annuario Pontificio 2017 sus estadisticas serian las
siguientes:

— Archieparquia Metropolitana de Fagaras-Alba Julia,
con sede en la Catedrala Mitropolitana Greco-Catolica
Sfanta Treime de Blaj: 202.000 fieles, 1 obispos, 581
parroquias, 192 sacerdotes diocesanos, 3 sacerdotes
religiosos, 5 religiosos, 168 religiosas y 66 seminaristas.
Su actual archieparca es Lucian Muresan, y es ayu-
dado por dos obispos auxiliares Mons. Mihai Catalin
Fratila y Mons. Claidiu-Lucian Pop. Esta archieparquia
mayor tiene como sufraganeas las siguientes epar-
quias:

- Eparquia de Cluj-Gherla, con sede en la Catedrala
Greco-Catolica Schimbarea la Fata de Cluj-Napoca
y con-catedral en Gherla, Catedrala Greco-Catolica
Intrarea in Biserica a Maicii Domnului: 47.956 fie-
les, 1 obispo, 163 parroquias, 157 sacerdotes diocesa-
nos, 13 sacerdotes religiosos, 20 religiosos, 71 religio-
sas y 52 seminaristas. Su actual eparca es Florentin
Crihalmeanu, elegido el 6 de noviembre de 1996, con-
sagrado el 6 enero de 1997 y trasladado el 18 de julio
de 2002.
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- Eparquia de Lugoj, con sede en la Catedrala Greco-
Catolica Cobordarea Spiritului Sfant de Lugoj: 99.000
fieles, 1 obispo, 149 parroquias, 124 sacerdotes dioce-
sanos, 4 sacerdotes religiosos, 6 religiosos, 4 religiosas,
2 didconos permanentes y 6 seminaristas. Su actual
eparca es Alexandru Mesian, elegido coadjutor el 20
julio de 1994 y consagrado el 8 de septiembre 1994.

- Eparquia de Maramures, con sede en la Catedrala
Greco-Catolica Adormirea Maicii Domnului de Baia
Mare: 52. 502 fieles, 1 obispo, 167 parroquias, 144
sacerdotes diocesanos, 6 sacerdotes religiosos, 8 reli-
giosos, 43 religiosas y 14 seminaristas. Al frente esta
el eparca Vasile Bizau, elegido el 20 de junio de 2007,
consagrado el 16 de diciembre de 2007 y trasladado el
11 de julio de 2011.

- Eparquia de Oradea Mare, con sede en la Catedrala
Greco-Catolica Sfantul Nicolae de Oradea Mare:
81.000 fieles, 1 obispo, 152 parroquias, 178 sacerdotes
diocesanos, 13 sacerdotes religiosos, 16 religiosos, 17
religiosas y 120 seminaristas. En la actualidad, esta
regida por el eparca Virgil Bercea, elegido el 20 julio
de 1994, consagrado el 8 de septiembre de 1994 y nom-
brado coadjutor 6 de noviembre de 1996.

- Eparquia de san Basilio el Grande en Bucarest esta-
blecida en 2014: 10.000 fieles, 1 obispo, 14 parroquias,
16 sacerdotes diocesanos, 2 sacerdotes religiosos, 2
religiosos, 20 religiosas y 1 seminarista.

Aunque las verdaderas dimensiones de la Iglesia greco-
catdlica rumana estan sujetas a discusién por el Gobierno
rumano, los Greco-catélicos rumanos afirman ser méas de un
millén de fieles (alrededor de 1.200.000), y en algunas publi-
caciones se han acreditado hasta tres millones de fieles; sin
embargo, un censo rumano no-gubernamental llevado a cabo
en enero de 1992, aporta un niumero bastante inferior: 228.377
miembros, una cifra que los Greco-catoélicos no estan dispues-
tos a admitir. Segiin otro censo rumano de 2002 el numero de
greco-catdlicos era de 191.556. En cambio, ateniéndonos a los
datos aportados por el Annuario Pontificio 2017, serian un
total de 498.658 feligreses; una cantidad bastante mas inferior

86

Universidad Pontificia de Salamanca



a la que creen poseer los Rumanos unidos en todo el mundo.
No obstante, como las cifras pueden variar por poblaciones
«camufladas» en zonas transilvanas o rumanas no controla-
das, es probable que estemos hablando de cantidades supe-
riores a las que figuran en los datos oficiales.

Seguidamente, realizamos unas reflexiones criticas ecu-
ménicas a partir de los actos y escritos que el Santo Padre
Juan Pablo II dedicé a la Iglesia catélica bizantina de Ruma-
nia con ocasién del tercer centenario de su Unién a Roma.
De esta forma, nos serd méas facil comprender el camino
de reconstitucién emprendido por esta Iglesia greco-unida
rumana, asi como sus relaciones intereclesiales y ecuménicas
con su Iglesia hermana greco-ortodoxa rumana.

3. REFLEXIONES ECUMENICAS Y ESPERANZADORAS EN TORNO A LA
UNION RuMANO-ROMANA CONSUMADA?

El papa Juan Pablo II profundamente conmocionado
y entusiasmado por la valentia mostrada por esta Iglesia
hermana, desde que ésta quiso sellar su Unidén con la Iglesia
catdlica romana teniendo en cuenta los contratiempos histé-
ricos sufridos a lo largo de sus 300 afios de existencia pasando
por las vicisitudes aniquiladoras del suplicio comunista y su
posterior resurgimiento, lanzé un mensaje de animo, aliento,
regocijo, exhortacién y esperanza en todos los actos llevados
a cabo durante su visita pastoral a Rumania. En particular en
su Homilia pronunciada el 8 de mayo de 1999, como también
en la Carta apostdlica que dirigié un ano mas tarde, el 7 de
mayo del afio 2000, a todos los fieles Rumanos greco-catdlicos,
con motivo de la celebracién del trescientos aniversario de
esta Unién Rumano-Romana.

33 Esta seccién ecuménica —que incluye el punto 3y 4, y el anexo—
ha sido publicada como estudio critico en la revista Studi Ecumenici,
bajo el titulo: J. M. FERNANDEZ RODRIGUEZ, «<La Unién Rumano-Romana: «In
memoriam» de la Unién y de los valerosos martires», en: StEc XXXIII, nn.
3-4 (2015) 609-632.
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3.1. Los remotos origenes del cristianismo en tierras
rumanas y su plena unidad

Tanto en su Discurso como en su Carta apostélica, Juan
Pablo II hace referencia ineludiblemente a los origenes apos-
télicos de la evangelizacion cristiana en el territorio rumano,
tal como nosotros hemos recogido en la apertura al estudio.
Entre los primeros predicadores recoge nombres significati-
vos como el del apdstol Andrés (hermano de Pedro) muerto
martir en Patrasso, Niceto de Remesiana procedente de
Aquileya, Juan Casiano y Dionisio el Exiguo?®*. No pierde de
vista como algo providencial que, cuando atun no se habia
producido la dolorosa divisién entre Oriente y Occidente,
los Rumanos ya habian absorbido tanto la herencia de Roma
como la de Bizancio. Por eso, <los Rumanos, sin dejar de ser
un pueblo latino, se abrieron para acoger los tesoros de la
fe y la cultura bizantinas» (Carta, n. 5). E incluso después de
producirse la herida del Gran Cisma esta herencia —cultural
y religiosa— ha sido siempre compartida por la Iglesia greco-
catdlica e Iglesia ortodoxa de Rumania. Considera que en
esta herencia comun esté la clave para que ambas Iglesias
interpreten correcta y conjuntamente su historia:

34 El papa nombra, en su Discurso, junto al apdstol san Andrés y
Niceto de Remesiana, a otros ilustres testigos del Evangelio, como Sabas
el Godo o Lorenzo de Novae, que prosiguieron la obra misionera del
apoéstol Andrés e igualmente «durante las persecuciones de los primeros
siglos, innumerables cristianos sufrieron el martirio: son los martires
daciorromanos, como Zdtico, Atalo, Kamasis y Filipos», quienes contribu-
yeron con su sacrificio a que la fe cristiana se propagara y echara profun-
das raices en tierras rumanas. Asimismo, junto a Juan Casiano y Dionisio
el Exiguo que contribuyeron a la transmisién de los tesoros espirituales,
teolégicos y candnicos del Oriente griego al Occidente latino, cita al santo
rey Esteban, «un verdadero atleta de la fe cristiana», como lo definié el
Papa Sixto IV (papado 1471-1484); y tiene también en su recuerdo a «tan-
tos otros servidores fieles del Evangelio, entre ellos el principe y martir
Constantino Brancovan y, méas recientemente, los numerosos martires y
confesores de la fe del siglo XX», (Discurso, n. 3), cf. en: Discurso del Santo
Padre Juan Pablo II durante la ceremonia de bienvenida (Bucarest, viernes
7 de mayo de 1999), en la siguiente pagina web de la Santa Sede (en linea):
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1999/may/
documents/hf_jp-ii_spe_07051999_romania-arrival_sp.html. Cf. también
en: DC 96, n. 11 (6 juin 1999) n. 2205, pp. 515-517, esp. p. 516.
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«Esta es la clave para interpretar la historia de vuestra
Iglesia, que se ha desarrollado en medio de las tensiones dra-
maticas que se han producido entre el Oriente y el Occidente
cristiano» (Carta, n. 5).

Con mas tesén se dirigia a la Iglesia greco-catélica
cuando hablaba, en la Homilia pronunciada un ano antes, de
la procedencia originaria de esta herencia comun que com-
parten y conservan desde tiempos ancestrales ambas Iglesias
dentro del pueblo rumano:

«En el decurso de vuestra historia, varias almas del cris-
tianismo -la latina, la constantinopolitana y la eslava- se han
unido al genio original de vuestro pueblo. Esta valiosa herencia
religiosa fue conservada por vuestras comunidades orientales,
junto con los hermanos de la Iglesia ortodoxa rumana» (Homi-
lia, n. 3).

En cuanto al deseo de perseverar en la unidad de toda
la Iglesia (indivisa del primer milenio), el Pontifice Romano
confirma, en la Carta apostdlica, que la Iglesia Rumana de
Transilvania siempre lo vivié de manera singular, mas todavia
buscé la unidad después de la tragedia de la division entre la
cristiandad de Oriente y Occidente, por lo que desde siempre
ha estado presente y ha latido fuerte, en el corazoéon de los
hijos y las hijas de esta antigua Iglesia, el anhelo de la unidad
que Cristo quiso. De ahi que haga referencia a los diversos
pueblos (pobladores) de esta hermosa tierra -rumanos, hin-
garos, armenios y sajones— que supieron encauzar y armoni-
zar sus culturas viviendo juntos una historia comun, a veces
incluso dificil, pero que ha servido para dejar su huella con-
junta en la configuracién humana y religiosa de sus habitan-
tes, es decir, como modelo de convivencia civica y cohesién
multicultural e interreligiosa (cf. n. 5).

El papa se lamenta -y con razén- de que «la unidad que
caracterizé a la Iglesia de los primeros siglos no ha vuelto a
alcanzarse nunca més» (n. 5); sin olvidar, a su pesar, el dolor
de la divisién y el sufrimiento que ha trazado y marcado la
historia del pueblo rumano, que han hecho atiin méas duro el
desarrollo y la vida cotidiana de y entre ambas Iglesias her-
manas.
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Pero como en Transilvania siempre estuvo latente del
deseo de restablecer nuevamente la comunién perfecta con
la Sede romana, unos valientes e ilustrados ideélogos prepa-
raron diversas tentativas a lo largo de varias etapas decisivas
que al final fructificaron en la plena Unién Rumano-Romana.
Tales momentos se sucedieron, en Alba Julia, en los sino-
dos locales de 1697, 1698 y 1700 respectivamente. Primero
promovida y bocetada en el Sinodo de 1697, luego decidida
oficialmente en el Sinodo del 7 de octubre de 1698 y por fin
ratificada solemnemente en el Sinodo del 7 de mayo de 1700.

Precisamente, en la Clausula unionis los Greco-ruma-
nos recogieron las condiciones que definitivamente estaban
dispuestos a aceptar para validar, confirmar y consolidar
dicha Unién. Entre otras cosas, afirmaron:

«Los abajo firmantes nos unimos con toda nuestra tradi-
cion: deben conservarse los ritos eclesiasticos, la divina liturgia,
los ayunos y nuestro calendario» (Homilia, n. 3).

Esta Union correspondia a siglos de historia y cultura del
pueblo rumano. Ciertamente, a esta misma historia y cultura
rumana, la Unién Rumano-Romana aporté una contribucién
muy significativa, como lo muestra el desarrollo intelectual y
educativo de la escuela que surgié en Blaj, a la que el mismo
Eminescu se refirié como «pequefia Roma» (Homilia, n. 3).
Asimismo, el papa no deja pasar la ocasién de hacer men-
cién explicita a la obra apostdlica desplegada en Transilvania
por los ilustres obispos como Atanasio Anghel (+ 1713), Juan
Inocencio Micu-Klein (t 1768) y Pedro Pablo Aron (1 1764), asi
como por otros tantos beneméritos prelados, sacerdotes y
laicos, gracias a la cual esta Iglesia greco-catélica de Transil-
vania pudo reforzar su identidad y experimentar desde muy
pronto un genuino y especial desarrollo (Carta, n. 6).

Este sensacional desarrollo se plasmé poco a poco, en
sucesivas etapas, gracias a los papas, con el establecimiento
de nuevos «nucleos eclesiales» por medio de la constitucion
de eparquias que albergaban zonas amplias del territorio
transilvano y del oeste rumano principalmente.
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3.2. Los madrtires: auténticos testigos del drama vy de la
unidad

Con gran resignacién el Santo Padre admitié que el
camino de la Iglesia catdlica bizantina de Rumania nunca ha
sido facil, pues desde que fraguara su Unién con Roma, por
las vicisitudes y contratiempos que ha vivido a lo largo de sus
300 anos de historia, en los que ha visto no sélo peligrar su
unidad sino tambalearse su integridad e identidad eclesial,
siempre se le ha exigido «dar un doloroso y dificil testimo-
nio de fidelidad a la exigencia evangélica de la unidad», por
medio del cual se ha convertido indiscutiblemente «en la Igle-
sia de los testigos de la unidad, de la verdad y del amor»:

«La Iglesia greco-catélica de Rumania, a pesar de las
numerosas dificultades que ha encontrado, ante toda la ecu-
mene cristiana se ha presentado cada vez mas como testigo sin-
gular del valor irrenunciable de la unidad eclesial» (Carta, n. 7).

Precisamente por todo eso, rinde, tanto en su Discurso
como en su Homilia y Carta apostdélica, un merecido home-
naje a la memoria de todos aquellos hermanos y hermanas,
testigos y martires que dieron el testimonio de su fe y que
trabajaron y lucharon sin resignacion ni desfallecimiento no
s6lo por alcanzar la unidad de las Iglesias, sino méas aun por
perseverar en ella, pero que sufrieron en las tribulaciones
y en las vicisitudes histéricas que marcaron su existencia, y
muchos de ellos no pudieron ver cémo su amada patria recu-
peraba las libertades fundamentales y, entre ellas, la libertad
religiosa. Fue en la época de la implantacién del totalitarismo
marxista cuando esta Iglesia unida tuvo que sufrir la mayor
prueba a que la que haya sido sometida jamas, la «prueba
de la persecucién», por lo que justamente, a su vez, merece
recibir el titulo de «Iglesia de los confesores y de los martires»
(Carta, n. 7.

En su oportuna visita al cementerio catdélico de Bucarest,
cuando el papa oré arrodillado frente a las tumbas de muchos
martires alli sepultados, con profundo pesar se lamenté de
que de muchos de ellos no se conociera ni siquiera el lugar de
su sepultura, habiendo sido privados incluso de este «ultimo
signo de distinciéon y respeto». Pero no en vano reconocié
que la sangre derramada por todos estos martires, incluso
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los anénimos, ha sido un germen de vida evangélica que ha
dejado su fruto y su huella no sélo en tierras rumanas, sino
también en otros muchos lugares del mundo. Por lo que es
de justicia que, tanto en la Homilia (n. 6) como en la Carta
apostolica (n. 8), recoja nombres ilustres de obispos como:
Vasile Aftenie, loan Balan, Valeriu Traian Frentin, loan Suciu,
Tit Liviu Chinezu, Alexandru Rusu y el cardenal Iuliu Hossu.

3.3. Conservacion y promocion de las tradiciones en
Rumania

En su Homilia, el papa estaba firmemente convencido
que fue y sigue siendo posible la convivencia armoénica entre
la cultura rumana y la Catolicidad -y afnadimos motu pro-
prio, junto a la Ortodoxia oriental. Pone como ejemplos a
los obispos Teéfilo Szeremi y Angel Atanasio Popa asi como
a Inocencio Micu-Klein, por la defensa que realizaron, con
generosidad y valentia, de su identidad cultural intimamente
unida a su Catolicidad, frente a todos los que la amenazaban
en el tiempo que vivieron:

«demuestran que la catolicidad y la cultura nacional no sélo
pueden convivir, sino también fecundarse reciprocamente,
abriéndose asimismo a una universalidad que ensancha los
horizontes y favorece la superacién de actitudes de encerra-
miento en si mismos» (n. 3).

Una hermosa prueba de esta fecunda simbiosis ha sido
la introduccién de la lengua rumana en la liturgia greco-
catdlica rumana y la contribucién que hicieron los Rumanos
greco-catolicos en gran medida a la renovacion intelectual,
y al enriquecimiento y fortalecimiento de la identidad nacio-
nal (cf. Homilia, n. 3), que podemos percibir como un signo y
fruto de la distintiva Unidad firmada con Roma y de la unidad
nacional alcanzada.

Al mismo tiempo, el papa concede una especial impor-
tancia a la conservacién de las tradiciones culturales y ecle-
siales presentes en Rumania y, por eso, apela a los Rumanos
greco-catolicos a que se mantengan fieles tanto a su patrimo-
nio cultural como a su tradiciéon eclesial, dado que ese patri-
monio se alimentaba también de las riquezas de la liturgia y
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de la tradicién bizantina, la cual comparten en comuin con sus
hermanos de la Iglesia ortodoxa. Gracias a las aportaciones
de sus antepasados, los Rumanos unidos de hoy tienen el
compromiso y el deber de ser fieles a su historia y a su tradi-
cién, a la tradicion cultual bizantina y a la tradicién cultural
romana, pues por su multiple identidad eclesial (catélica y
bizantina) pueden contribuir sobremanera al crecimiento y
unidad de la Iglesia universal. Asi hablaba Juan Pablo Il en su
Homilia:

«Estdis llamados a hacer revivir ese patrimonio, a reno-
varlo donde sea necesario, inspirandoos en la sensibilidad
de cuantos quisieron la unién con Roma y en lo que la Iglesia
catodlica espera de vosotros. La fidelidad a vuestra tradicién, tan
rica y variada, se ha de renovar continuamente hoy, que dispo-
néis de nuevos espacios de libertad, para que vuestra Iglesia,
volviendo a sus raices y abriéndose a la llamada del Espiritu,
pueda ser cada vez mas lo que debe ser y, precisamente por
esta multiple identidad, pueda contribuir al crecimiento de la
Iglesia universal» (n. 4).

En su Carta apostélica, el Romano Pontifice destaca
que una muestra evidente de los valiosos servicios prestados
por la Iglesia greco-catélica al crecimiento de todo el pue-
blo rumano de Transilvania, fue la contribucién decisiva de
la actividad intelectual desarrollada por los «corifeos» de la
escuela transilvana de Blaj y por otras tantas personalidades
(clérigos y laicos):

«que han dejado una huella indeleble también en la vida ecle-
sial, cultural y social de los rumanos. Mérito insigne de vuestra
Iglesia ha sido, en particular, haber mediado entre Oriente y
Occidente, asumiendo, por una parte, los valores promovidos
en Transilvania por la Santa Sede; y por otra, comunicando a
toda la catolicidad los valores del Oriente cristiano, que a causa
de la division existente eran poco accesibles» (n. 6).

Recuperadas las libertades elementales y, en especial, la
religiosa, queda alin un largo y arduo trabajo por desarrollar
y hacer fructificar para el pueblo rumano y para esta Iglesia
Rumana unida de Transilvania. De ahi que, en su Homilia,
Juan Pablo II instara y motivara a promover espacio y aten-
cién a los laicos mediante el encuentro con Cristo en la ora-
cién liturgica, en la meditacion y ensefianza de la Sagrada
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Escritura, en el recurso a los santos Padres, te6logos y mis-
ticos, que, muchos de ellos, tienen un referente de modelo
de martires. Asimismo, apelaba a la necesidad de preparar
bien a los futuros aspirantes al sacerdocio para una correcta
dedicacién a su apostolado mediante la mejora de la forma-
cién teoldgica de los profesores y educadores, a un mayor
cuidado de la vida religiosa y a una profunda renovacién del
monacato tan intimamente vinculado a la esencia misma de
las Iglesias orientales (cf. n. 4).

En cuanto a la identidad eclesial de esta Iglesia greco-
catélica de Rumania, cuya fuente y raiz ultima es la santisima
Trinidad, (cf. Lumen gentium, 1-8), el papa, apostando por
la importancia de la oracion, al final de su Carta apostdlica,
afirma que existen varios elementos constitutivos sintetiza-
dores de dicha identidad (catélica y bizantina), como es el
hecho de que:

«esta arraigada en la palabra de Dios, en la ensenanza de los
Padres y en la tradicién bizantina; pero, ademas, encuentra su
expresién peculiar en la unién con la Sede apostélica y en el
estigma de las persecuciones del siglo XX, asi como en la latini-
dad de su pueblo» (Carta, n. 13).

Por eso, esta firmemente convencido de que la vuelta a
las fuentes de las tradiciones eclesiales debe de ir acompa-
nada a la par de una constante y ferviente vuelta a la fuente
trinitaria, pero este retorno a los origenes ocurrira mediante
la recuperacion de la intimidad profunda de cada uno que se
expresa en la oracién personal.

3.4. El trabajo de depuracion de la memoria historica

En el camino hacia la recomposicién de esta Iglesia
hermana unida, Juan Pablo II, en aquel momento, se mos-
traba objetivo y a su vez cauto, pues sabe bien que, estando
en minoria numérica y con un déficit de recursos humanos y
materiales que faciliten este resurgimiento, las dificultades
con las que se encontraba antes y a las que todavia hoy dia
sigue enfrenandose esta Iglesia hermana podrian frenan su
impulso y llevar al desaliento.
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En este sentido, el papa impulsa a esta Iglesia al deber
de escudrinar en su pasado y, sobre todo, al periodo de las
persecuciones sufridas en el siglo XX, para actualizar su
martirologio. Con todo, sabe la dificultad que conlleva una
recomposiciéon de los hechos del pasado, «debido a la escasez
de las fuentes y al tiempo transcurrido, un tiempo muy breve
para la maduracién de un juicio suficientemente imparcial,
pero también bastante largo para que se produzcan olvidos
desagradables» (Carta, n. 9). Pero en esta ambiciosa tarea de
recuperacién no deben demorarse ya que muchos de los tes-
tigos que aun siguen vivos puede terminar desapareciendo:

«Por tanto, es preciso hacer todo lo posible para enrique-
cer la documentacién sobre los hechos ocurridos, de manera
que las generaciones futuras puedan conocer su historia,
analizada criticamente y, por eso mismo, digna de fe. Desde
esta perspectiva, sera conveniente examinar el testimonio y el
martirio de vuestra Iglesia en el marco mas amplio de los sufri-
mientos y las persecuciones padecidos por los cristianos en el
siglo XX> (Carta, n. 9).

Asimismo, Juan Pablo II es consciente y tiene presente
que el drama de la persecucién y de la tribulaciéon fue com-
partido en Rumania por todos los bandos cristianos (Catoli-
cos, Greco-catdlicos, Protestantes y Ortodoxos), tal como lo
dejé insinuar en su Carta apostélica Tertio millennio adve-
niente®® y como lo puso de manifiesto en Bucarest en su Dis-
curso a su llegada al aeropuerto:

«El régimen comunista suprimié la Iglesia de rito bizan-
tino-rumano unida a Roma y persiguié a obispos y sacerdotes,
religiosos, religiosas y laicos, muchos de los cuales pagaron con
su sangre la fidelidad a Cristo. (...) Quisiera expresar el debido
reconocimiento también a los que, perteneciendo a la Iglesia
ortodoxa rumana y a otras Iglesias y comunidades religiosas,
sufrieron analoga persecucién y graves limitaciones. A estos
hermanos nuestros en la fe la muerte los ha unido en el heroico
testimonio del martirio: nos dejan una leccién inolvidable de
amor a Cristo y a su Iglesia» (Discurso, n. 4)%.

35 Cf. Juan PaBro II, Carta Apost. Tertio millennio adveniente, en:
DC 91, n. 21 (4 décembre 1994) n. 2015, pp. 1017-1032.

36 Cf. Discurso del Santo Padre Juan Pablo II durante la ceremonia
de bienvenida (Bucarest, viernes 7 de mayo de 1999), en la siguiente pagina
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Por eso, el Romano Pontifice propone a los Rumanos
greco-catélicos a que hagan una purificaciéon de la memoria
histérica, como medio de autoconocimiento de los origenes
y tradiciones de su Iglesia unida, de aceptacién de su tragico
pasado y de perdoén por las faltas del pasado, con el fin de
poder seguir trabajando por la plena unidad entre las Igle-
sias. Para ello, es necesario un analisis critico histérico de
todos aquellos acontecimientos transcendentales que han
marcado la historia de la Iglesia greco-catdlica, como puede
ser, entre otros, un profundo examen del contexto, del espi-
ritu y de las decisiones de los Sinodos provinciales celebrados
en 1872, 1882 y 1900. Ademaés, en varias ocasiones recoge,
tanto en la Homilia como en la Carta apostdlica, el ejemplo
del trabajo de sintesis histérica realizado por los ilustres
estudiosos de la escuela transilvana de Blaj:

«que hicieron una evaluacién de los acontecimientos inspirada
en un serio analisis histérico y lingtiistico, puede servir para
esta investigacion como importante base de referencia a fin de
obtener resultados fiables» (Carta, n. 10).

Asimismo, por medio de este tipo de analisis, el papa
cree estar convencido de que se contribuira a esclarecer
algunos aspectos fundamentales para la tradicién teoldgica,
liturgica y espiritual de la Iglesia Rumana unida.

Mas esfuerzo de discernimiento y analisis critico tendra
que hacer esta Iglesia unida para afrontar el problema de la
recepcion del concilio Vaticano II, pues a causa de las persecu-
ciones de aquella época y las restricciones impuestas (a partir
de la liquidacién oficial de su Iglesia), los Rumanos greco-caté-
licos no pudieron asistir ni participar activamente en la cele-
bracién del mismo. Y aunque no por eso dejan de estar menos
comprometidos en un amplio y arduo esfuerzo por acoger ple-
namente las directrices de la Sede romana, no quieren perder
su autonomia de autogobierno particular ante determinadas

web de la Santa Sede (en linea): http://www.vatican.va/holy_father/john_
paul_ii/speeches/1999/may/documents/hf _jp-ii_spe_07051999_romania-
arrival_sp.html. Cf. también en: DC 96, n. 11 (6 juin 1999) n. 2205, pp. 515-
517, esp. p. 516; y L'Osservatore Romano, edicién en lengua espariola, 14 de
mayo de 1999, p. 6.
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pautas marcadas por Roma, ni su estatuto e identidad eclesial
frente a ciertas limitaciones impuestas por la Ortodoxia.

3.5. Signos y senales contribuyentes a la unidad de las
Iglesias

En ocasiones, determinar los signos o sefales indica-
dores de un logro o que contribuyen a alcanzar algo no es
tarea facil, pues muchas veces no se perciben de forma sutil
o manifiestamente clara. No obstante, en su Carta apostdlica,
Juan Pablo II indica varios signos que contribuyen de forma
precisa a la unidad de las Iglesias. Entre ellos, la misma diver-
sidad y multiformidad manifestada en los tesoros y riquezas
de las Iglesias orientales —tal como lo expresé el concilio Vati-
cano II- lejos de perjudicar la unidad, mas bien la enriquecen
en la tolerancia, respeto, conocimiento y conservacién de las
diferentes tradiciones eclesiales (cf. n. 11):

«Pues en ellas, preclaras por su venerable antigtiedad,
resplandece la tradicion que viene de los Apdstoles por los
Padres y que forma parte del patrimonio indiviso, y revelado
por Dios, de la Iglesia universal» (Orientalium Ecclesiarum, 1).

Asi pues, ésta y otras Iglesias greco-catélicas se convir-
tieron en un testimonio conmovedor de la unidad de toda
la Iglesia, que se manifiesta, desde entonces, en los valores
de sus instituciones, sus ritos litirgicos y sus tradiciones
eclesiasticas, las cuales se remontan, por caminos diversos,
hasta la misma tradicién apostdlica. Por tanto, toda la ect-
mene cristiana necesita —sin duda- de la presencia y voz de
la Iglesia universal que se concreta y se hace presente en las
Iglesias particulares:

«La santa Iglesia catdlica, que es el Cuerpo mistico de
Cristo, consta de fieles que se unen orgédnicamente en el Espi-
ritu Santo por la misma fe, los mismos sacramentos y el mismo
gobierno, y que, agrupadas en varias comunidades unidas por
la jerarquia, constituyen Iglesias particulares o ritos. Entre ellas
rige una admirable comunién, de tal modo que su variedad
en la Iglesia no sélo no dana a su unidad, sino que mas bien la
manifiesta» (Orientalium Ecclesiarum, 2)
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Pero, a pesar de todas las buenas intenciones y esfuer-
zos de todos sus predecesores, comenzando por Juan XXIII
e incluido él mismo, en favor de la reconciliacién ecuménica,
particularmente con las Iglesias ortodoxas, desencadenados
desde la exigencia derivada del Evangelio y gracias la acciéon
constante del Espiritu Santo, queda aun una dificil, larga y
apasionante tarea de perdén y acercamiento mutuo:

«Bajo la mirada misericordiosa de su Senor, la Iglesia
hace memoria de su pasado, reconoce los errores de sus hijos,
confiesa su falta de amor con respecto a los hermanos en Cristo
y, en consecuencia, pide perdén y perdona, procurando resta-
blecer la unidad plena entre los cristianos» (Carta, n. 11).

Cierto es como dice Su Santidad que todo intento de
buscar la comunién plena siempre «estd condicionado inevi-
tablemente por el contexto histérico, por la situacién politica
y por la mentalidad dominante de cada época» (Carta, n. 12).

En muchas ocasiones, en los mismos factores condicio-
nantes intervienen intereses circunstanciales de la época.
Tal fue el caso de la unién transilvana, que si en un primer
momento siguié el modelo de unidad dominante en el con-
cilio de Florencia, en una segunda etapa fue aplicado -a
nuestro parecer de forma errénea- el modelo de unidad
imperante en el concilio de Trento, que tuvo una serie de
consecuencias negativas no pretendidas ni queridas por
la misma Sede romana, las cuales marcaron otro camino y
panorama a esta Iglesia unida, con la imposicion de otras
condiciones de «unidad» que danaron la originalidad, esta-
tuto e identidad de esta Iglesia transilvana unida, como fue,
por ejemplo, la influyente latinizacién para adoptar el rito
latino, por parte de las jerarquias catdlicas latinas de Austria
y Hungria, no respetando el acta uniatista de los Rumanos,
aunque afortunadamente no llegd a cuajar.

Por consiguiente, como las circunstancias actuales han
cambiado, éstas exigen buscar la unidad en un horizonte
ecuménico mas amplio, que permita renovar con valentia las
relaciones con las demas Iglesias, en particular con las Igle-
sias ortodoxas con las que surgen tensiones o entra en con-
flicto con ellas. Por eso mismo, mediante la purificacion de la
memoria, el Santo Padre cree:
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«necesario volver a considerar los tres siglos de historia de la
Iglesia greco-catélica de Rumania con nuevo espiritu, mediante
un enfoque imparcial y sereno de los eventos que marcaron su
camino» (Carta, n. 12).

Aunque el papa se mostré bastante optimista en sus pala-
bras, sin embargo, no fue tan realista, ya que no es facil per-
donar y menos aun olvidar el dolor y el sufrimiento que pa-
decieron los Rumanos greco-catdélicos durante tantos anos,
puesto que la profunda herida infligida es relativamente
muy reciente, tarda en cicatrizar y, por consiguiente, sigue
estando muy presente en la conciencia y vida personal y co-
munitaria de muchos fieles de la Iglesia Rumana unida de
Transilvania.

Quizas, uno de los signos claves de unidad haya sido el
impulso que el mismo Juan Pablo II dio para que se sometie-
ran a examen las formas de ejercicio de su ministerio petrino
por parte toda la ecumene cristiana. El papa ha instado, en
varias ocasiones, a las autoridades de las distintas Iglesias
y comunidades eclesiales y a sus tedlogos a estudiar con-
juntamente las formas de ejercicio de la autoridad del pri-
mado petrino, con la finalidad de redescubrir un servicio que
pueda ser aceptado por todos (cf. Ut unum sint 95-96). Esta
propuesta ha sido favorablemente acogida en el mundo ecu-
ménico*. Pero, hoy dia sigue siendo una cuestién pendiente a

37 Fue recordada durante la celebraciéon del Primer Congreso
de Patriarcas y Obispos catélicos de Oriente Medio que tuvo lugar en
Kesrouan (Fatqa, El Libano), del 9 al 20 de mayo de 1999, bajo el tema
titulado: Para que tengan vida y la tengan en abundancia (Jn 10,10), cf.
J.-L. Lincor, «<Premier Congrés des Patriarches et Evéques catholiques du
Moyen-Orient», en: POC 49, fasc. 3-4 (1999) 281. Ya antes, el 29 de septiem-
bre de 1998, el papa invitaba a los cincos patriarcas orientales catdlicos
a reflexionar juntos sobre las modalidades del ejercicio del primado del
obispo de Roma, apelacién que fue recogida por la revista Irénikon en su
comentario editorial, cf.: <Les Eglises orientales catholiques»: Irén. 74, n. 4
(2001) 481, (cf. texto en: DC 95, n. 20 (15 novembre 1998) n. 2192, pp. 951-953,
esp. p. 952). Unos anos mas tarde, el papa volvié a pedir a los responsables
de las demas confesiones cristianas la reflexién conjunta sobre el ejerci-
cio de su primado, durante la catequesis semanal del 22 de enero de 2003,
cf. Irén. 76, n. 1 (2003) 64.

99

Universidad Pontificia de Salamanca



resolver, por lo que sigue estando presente en la hoja de ruta
de las distintas Comisiones mixtas locales e internacionales®.

También en su Carta apostdlica, el Romano Pontifice
lanz6 una exhortaciéon a actualizar y a ahondar la vocacién
especifica de las Iglesias orientales en comunién con la Igle-
sia de Roma en un nuevo contexto y una nueva realidad,
contando con las aportaciones y reflexiones de todas las
Iglesias (catdlicas bizantinas y ortodoxas), que se focalizd
en el estudio, por parte de la Comisién mixta internacional
para el didlogo teoldgico entre la Iglesia catélica y la Igle-
sia ortodoxa, de la cuestién del uniatismo, como método de
unién del pasado®, que va intimamente unida a la cuestién
del reconocimiento del estatuto eclesioldgico de las Iglesias
orientales catélicas. Esta ultima también ha sido reciente-
mente debatida, pero a dia de hoy sigue estando abierta sin
que por ahora haya sido posible llegar ni a entendimiento ni
a un acuerdo®.

38 Recientemente, Ortodoxos y Catolicos de la Comisién mixta
internacional para el didlogo oficial han puesto de relieve las diferencias
en la compresién y ejercicio del primado a nivel universal en el Docu-
mento de Rdvena (sobre todo, n. 41, 43 §2), titulado: «Consecuencias ecle-
siologicas y candnicas de la naturaleza sacramental de la Iglesia. Comu-
nién eclesial, conciliaridad y autoridad, (Ravena, 13 de octubre de 2007)»,
en: DiEc 43, n. 136-137 (2008) 307-323; cf. Ist. 53, n. 3 (2008) 283-296.

39 «L'uniatisme, méthode d’'union du passé, et la recherche
actuelle de la pleine communion», (<KDocument de Balamand»)», en: Irén.
66, n. 3 (1993) 347-356; cf. en: POC 43, fasc. 1-2 (1993) 82-90; en: DC 90, n.
15 (1 et 15 aolit 1993) n. 2077, pp. 711-714; e Ist. 38, n. 4 (1993) 370-384, y ‘La
Déclaration de Balamand. Sa réception et ses conséquences’ esp. 385-393;
ed. espanola: «Declaracién de la Séptima sesiéon Plenaria, Balamand (El
Libano) 17-24 de junio de 1993», en: DiEc 30, n. 96 (1995) 107-115.

40 «Communiqué apres la rencontre de la Commission internatio-
nal pour le dialogue théologique», en: DC 97, n. 16 (3 et 17 septembre 2000)
n. 2232, p. 796; E. LANNE — M. VaN PaRrys, «Le dialogue catholique - orthodoxe
a Baltimore-Emmitsburg», en: Irén. 73, n. 3-4 (2000) 405-418, esp. 405-407; y
F. BouweN, «<Emmitsburg-Baltimore 2000. VIII® Session de la Commission
internationale pour le dialogue théologique entre I‘Eglise catholique et
I'Eglise orthodoxe», en: POC 50, fasc. 3-4 (2000) 309-326, esp. pp. 318-319.
Véase a este respecto el examen critico que realizamos en las conclusio-
nes a nuestro estudio: J. M. FERNANDEZ RoDRiGUEZ, «Las Iglesias Orientales
ante la Declaracion de «Balamand»», en: DiEc 49, n. 153 (2014) 7-110, esp.
93-109.
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Todo esto se ha debido a que una vez recuperadas y
reguladas las libertades religiosas, la «<nueva situacién» —o el
llamado uniatismo y también el proselitismo— volvia a enfren-
tar en Rumania —asi como en otras zonas de Europa central y
oriental- a las dos Iglesias hermanas bizantinas, por lo que el
conflicto generé en tensas relaciones que se manifestaron en
las quejas ortodoxas que se alzaron pidiendo tratar y solucio-
nar la cuestién antes de proseguir con el dialogo oficial entre
Roma y Constantinopla, las cuales pusieron en tela de juicio
el fenédmeno uniatismo como un «problema» a resolver de
cara a llegar a una comunién plena y total.

No cabe duda de que la vuelta auténtica a las fuentes
y tradiciones (litirgicas y patristicas) eclesiales, tesoro que
los Greco-catdlicos conservan y comparten con la Iglesia
ortodoxa «madre», ha de contribuir a la reconciliacién con
las demas Iglesias presentes en Rumania. Pero para ello, la
Iglesia ortodoxa rumana debera estar dispuesta a aceptar el
derecho de su Iglesia hermana a existir y a atender su vida
pastoral sin que tenga que mermar su doble identidad ecle-
sial y, menos aun, exigirle a que renuncie a la misma o a su
supresion total reintegrandose de nuevo a la Iglesia «<madre».

En su Homilia, el papa hace notar que al ser privados
de la libertad los Greco-catélicos fueron obligados a la clan-
destinidad -o exilio dentro de su misma patria- que conllevé
un penoso aislamiento de la vida nacional e internacional,
lo cual infligié a su vez una herida dolorosa a las relaciones
con los hermanos y hermanas ortodoxos, a pesar de que con
muchos de ellos y ellas también compartieron los sufrimien-
tos del testimonio de Cristo en la persecucién marxista (cf.
n. 5). Por eso, desde el sufrimiento comun anima a curar las
heridas del pasado con el amor y desde su concepcién de
que la unidad entre ambas comunidades cristianas atin no es
plena, afirma:

«considero ahora que es ya perfecta en lo que todos considera-
mos el vértice de la vida de gracia, la martyria hasta la muerte,
la comunién mas auténtica que existe con Cristo, que derrama
su sangre y, en este sacrificio, acerca a quienes un tiempo esta-
ban lejanos (cf. Ef 2,13)» (Ut unum sint, 84).
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Desde esta posicién alcanzada, el Sumo Pontifice espera
que con un renovado espiritu de didlogo y reconciliacién se
promueva la prosecucién del didlogo entre ambas Iglesias,
tanto a nivel nacional como a nivel local, para que se aclaren
todos los puntos controvertidos que siguen generando dis-
cordia.

Y ese mismo «espiritu del didlogo exige, al mismo tiempo,
que vuestra Iglesia descubra cada vez mas, con accién de gra-
cias, el rostro de Cristo Jesus, que el Espiritu Santo dibuja en
la Iglesia hermana ortodoxa, y lo mismo hay que esperar de
esta ultima con respecto a vosotros» (Carta, n. 12).

4. HACIA LA PLENA UNIDAD ENTRE GRECO-ORTODOXOS Y GRECO-
CATOLICOS

A pesar de que Juan Pablo II afirme que la comunién
entre Greco-ortodoxos y Greco-catdlicos rumanos puede
considerarse ya perfecta sigue siendo incompleta, queda atn
un largo camino por recorrer. Todavia no se ha resuelto el
contencioso desencadenado por la devolucién in situ de los
templos y edificios religiosos que exigen los Greco-catdlicos,
de los que fueron injustamente desposeidos.

Precisamente, la problematica de la restitucién de las
iglesias a su legitimo propietario fue llevada, por la misma
Iglesia greco-catélica de Rumania, ante la Corte constitucio-
nal. Pero, desgraciadamente, la restitucion de los lugares de
culto y religiosos fue objeto de un juicio (decisién n. 127/1994
de la Corte constitucional de Bucarest del 16 de noviembre
de 1994), de caracter ambiguo, que dejo la situacién en manos
del Estado*.

Asi pues, esta devolucién es una cuestiéon candente que
por ahora ha quedado en un «estado limbico» sin que se vea
una solucién o salida clara a la controversia que divide a

41 «La décision n° 127/1994 de la Cour constitutionnelle de Buca-
rest (16 novembre 1994)», en: Irén. 41, n. 1 (1996) 50-52.
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ambas facciones y que sigue siendo causa de conflictos y ten-
siones.

El restablecimiento de un nuevo orden de relaciones con
la Iglesia ortodoxa hermana requeria regularizar esta situa-
cién, por eso, los mismos los Obispos Greco-catélicos ruma-
nos hicieron una peticién formal al Ministerio de Cultos para
la restitucion de los bienes eclesiasticos y lugares de culto en
su integridad®.

Pero ambas comunidades bizantinas deben de tener en
cuenta que han sufrido en mayor o menor medida y han sido
fuertes en la dificultad, y ahora afrontan juntas una nueva
etapa con una nueva esperanza en el futuro, por lo que ambas
partes, y en especial los Greco-catdlicos, tendran que valorar
si para establecer nuevas y buenas relaciones y no violentar
mas el presente, es preciso no seguir forzando la restitutio in
integrum que impida encaminarse hacia una comunién plena
y total.

No obstante, las dos Iglesias bizantinas han dado pasos
notables que caminan hacia un entendimiento, una coopera-
cién mutua y una unidad plena. Pues esta controversia de las
diferencias patrimoniales, que parecia estar bloqueada, ha
comenzado parcialmente a resolverse. El 28 de enero de 1999
tuvo lugar un encuentro entre los responsables de ambas
Iglesias, en Blaj, en el que se llegbé a un acuerdo®. Debido a
que la parte ortodoxa vinculé la invitacién a Juan Pablo II de
visitar Rumania, la parte greco-catdlica se comprometié a
renunciar a todas las acciones juridicas desde ese momento
hasta el 22 de febrero de 1999, las cuales propuso resolver
con urgencia, por medio del didlogo; mientras que la parte
ortodoxa se comprometia a reconocer de hecho que mas
de cien iglesias que, desde 1989, estaban en posesién de las
comunidades ortodoxas y que se encuentran hoy en posesién
y uso de las comunidades catdlicas, quedarian destinadas

42 cf. «<Declaracién de los obispos de la Iglesia greco-catélica de
Rumania (29 de enero de 1990)», en: PaEc 7, n. 20 (1990) 232-234.

43 Cf. «Communiqué a l'issue d'une rencontre de responsables des
deux Eglises», en: DC 96, n. 5 (7 mars 1999) n. 2199, pp. 244-245; cf. también
en: Irén. 72, n. 1-2 (1999) 234-236.
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a los Greco-catolicos*t. De dicho acuerdo, como signo de la
«unidad lograda», nos hacemos eco aqui en el anexo final que
presentamos dentro de este mismo documento de trabajo.

El papa Juan Pablo II tenia en cuenta que algunos obs-
taculos, como era el caso de la «controversia a causa de los
lugares del culto», todavia provocan dificultades para llegar a
alcanzar la fraternidad plena y visible entre los cristianos. De
hecho, él mismo remite, en varias ocasiones, a la importancia
que tiene un buen anuncio o testimonio del Evangelio para
lograrla. Por lo que no es de extranar que, desde este punto
de vista, siga insistiendo en que:

«<Todos han de estar convencidos de que, incluso en estos
casos de cuestiones contingentes y practicas, el didlogo sigue
siendo el instrumento méas adecuado para afrontar un inter-
cambio fraterno que pueda resolver el contencioso con espiritu
de justicia, de caridad y de perdon»*.

Poco tiempo después de que la cuestién del uniatismo
fuera estudiada y debatida con la intencién de resolver este
problema en Europa central y oriental, por parte de la Comi-
sién mixta internacional para el didlogo teolégico entre la
Iglesia catdlica y la Iglesia ortodoxa, varias Iglesias greco-
catolicas y ortodoxas dieron una respuesta oficial al Docu-
mento de Balamand (del 15 de junio de 1993)*. La Iglesia
catdlica bizantina rumana, por medio de su maximo repre-
sentante, dio una respuesta critica y hostil a Balamand por
el modo en que el que se habia abordado la problematica
particular que afectaba a esta iglesia. El obispo griego cato-
lico de Cluj-Gherla, Jorge Gutiu, administrador apostélico

44 En lo que se refiere a los avances importantes que se han dado
en Rumania para solucionar la controversia de la propiedad eclesiastica,
cf. Ist. 44, n. 1 (1999) 59-62, e Irén. 74, n. 1 (2001) 152.

45 Juan PaBro II, «Carta a los obispos del continente europeo sobre
las relaciones entre catélicos y ortodoxos en la nueva situacion de Europa
central y oriental», n. 2, en: PaEc 8, n. 23 (1991) 233-238, esp. p. 234; y cf.
también en: Irén. 67, n. 2 (1994) 126.

46 Cf. J. M. FErNANDEZ RODRIGUEZ, «Las Iglesias Orientales ante la
«Declaraciéon de Balamand»», en: DiEc XLIX, n. 153 (2014) 7-110, (la res-
puesta y postura oficial de la Iglesia greco-catélica de Rumania puede
verse en las pag. 22-25).
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de Faragas y Alba Julia, en una Carta abierta a Juan Pablo 11,
con fecha del 7 de julio de 1993*, condené y rechazé formal-
mente la Declaracién de Balamand en nombre de la confe-
rencia de obispos de la metrépolis greco-catélica rumana. El
administrador apostélico lamenta el rechazo del uniatismo
como método de unién y al mismo tiempo no comprende por
qué el documento no condena explicitamente la incorpora-
cién forzosa y coaccionada de la Iglesia greco-catélica de
Rumania a la Iglesia ortodoxa rumana.

Un afio mas tarde, del 17 al 22 de junio de 1994, tuvo
lugar, en Roma, una reunion de los ordinarios (obispos) greco-
catolicos de Rumania, organizada por la Congregacion para
las Iglesias orientales®, en la cual el Santo Padre invité espe-
cialmente a los obispos a «reforzar las relaciones con la Igle-
sia ortodoxa», en la conciencia y en el ejercicio de un patri-
monio litirgico comun*. Pero en una declaracion anterior,
dentro de esta misma alocucion, el papa fue todavia mas
explicito cuando afirmé:

«Las circunstancias del pasado os han privado de las
celebraciones litirgicas vividas en toda su solemnidad, como lo
requiere particularmente la tradicién bizantina. Ahora se trata
de reencontrar, sin tardar mas, un conocimiento siempre mas
profundo y un uso ejemplar de ésta, para recuperar la union
completa con vuestras tradiciones ancestrales»*.

Aunque sea con cierta demora, algunas de las propie-
dades de la Iglesia greco-catélica rumana, en particular, las
catedrales de Cluj, Blaj, Lugoj y Oradea Mare, ya han retor-
nado a sus auténticos propietarios. No obstante, muchos
de los edificios permanecen ain en manos de los Rumanos
ortodoxos o del Gobierno, que siguen generando no pocos
conflictos y litigios debido a que los Greco-catdlicos exigen
la devoluciéon completa de las propiedades que les fueron
confiscadas, mientras que los Ortodoxos, por su parte, exi-
gen que se tenga en cuenta la nueva realidad de distribucién

47 Cf. «Lettre ouverte a Jean-Paul II», en: Irén. 67, n. 2 (1994) 127-129.
48 Irén. 67,n.2 (1994) 124-127.

49 Cf. Irén. 67, n. 2 (1994) 126.

50 Irén. 67, n.2 (1994) 126.
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de los fieles entre ambas Iglesias hermanas. Para 2006, mas
de quince anos después de la rehabilitaciéon de la Iglesia
Rumana unida, tan solo 200 inmuebles religiosos habian sido
devueltos por los Rumanos ortodoxos, de un total de 2.600
reclamados, la mayor parte en la regiéon del Banat, donde el
metropolita ortodoxo Nicolae Corneanu se mostraba predis-
puesto a autorizar la devoluciéon de los mismos. En la actua-
lidad, no parece que la situacién haya mejorado mucho mas
alla de cémo se encontraba desde entonces para los Rumanos
greco-catolicos.

En esta andadura iniciada hacia el encuentro fraternal
pleno, ambas comunidades bizantinas han de poner en mar-
cha, mediante el didlogo del amor y con espiritu de perdén,
mecanismos encaminados a mejorar sus relaciones locales
y su colaboracion mutua —-pues sin duda por aqui vendran
verdaderamente los avances ecuménicos- ya sea a nivel teo-
légico, pastoral o liturgico, que permitan atender a sus fieles
y convivir pacificamente en una hermosa tierra en la que
comparten las mismas tradiciones ancestrales.

ANEXO: UN ACUERDO ECUMENICO ORTODOX0/GRECO-CATOLICO EN
RUMANIA COMO SIGNO DE LA «UNIDAD ALCANZADA»

Comunicado final de un encuentro de responsables de
las dos Iglesias®

El 28 de enero de 1999, en Blaj, en la Sede metropolitana
de la Iglesia rumana greco-catdlica, continué el didlogo entre
la Iglesia ortodoxa rumana y la Iglesia rumana greco-catdlica
unida a Roma.

Para la Comisién ortodoxa rumana, estaban presentes:
su Exc. Daniel, metropolita del Moldavia y Bucovina (presi-
dente); su Ex. Bartolomeo, arzobispo de Vad, Feleac y Cluj;

51 Comunicado final traducido y adaptado por el profesor J. M. Fer-
nandez Rodriguez directamente de su versiéon francesa: «<Le dialogue entre
Orthodoxes et Gréco-catholiques en Roumanie: Communiqué a l'issue
d’une rencontre de responsables des deux Eglises», en: DC 96, n. 5 (7 mars
1999) n. 2199, pp. 244-245; cf. también en: Irén. 72, n. 1-2 (1999) 234-236.
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su Exc. Andrés, arzobispo de Alba Julia (vicepresidente); su
Exc. Juan, obispo de Oradea; su Exc. Timoteo, obispo de Arad;
su Exc. Juan, obispo de Covasna y Harghita; su Exc. El obispo
Teéfano Sinaitul, Vicario patriarcal, su Exc. Visarion Rasina-
reanul, obispo vicario de la archidiécesis de Sibiu.

Para la Comisién greco-catélica, estaban presentes: su
Exc. Lucian, metropolita de Alba Julia y Fagaras (presidente);
su Exc. Jorge, arzobispo de Cluj-Gherla (vicepresidente); su
Exc. Juan, obispo de Maramures; su Exc. Alejandro, obispo de
Lugoj; su Exc. Virgilio, obispo de Oradea; su Exc. Florentino,
obispo auxiliar de Cluj-Gherla.

Su Exc. Monsenor Francisco Pio Tamburrino participé
en el encuentro como observador de la Santa Sede.

Este segundo encuentro de las dos Comisiones de dia-
logo se desarrollé en el mismo clima de apertura, fraternidad
y sinceridad que el primero. Nos alegramos de los frutos que
ha aportado y de los pasos concretos cumplidos gracias al
dialogo.

1. Reafirmamos los principios del didlogo, establecidos

conjuntamente en Bucarest durante el encuentro del 28 de
octubre de 1998%, a saber:

- La renuncia a emplear la fuerza para ocupar los luga-
res de culto;
— La renuncia a las acciones juridicas o legislativas;

— La renuncia a cualquier tipo de proselitismo sea cual
sea;

— El compromiso de resolver por el dialogo el problema
de los lugares de culto.

2. Dado que la parte ortodoxa vinculé la invitacién a
visitar Rumania, que seria dirigida a Su santidad Juan Pablo II
por el Santo Sinodo de la Iglesia ortodoxa rumana, a la renun-
ciacién de todas las acciones juridicas desde este momento
hasta el 22 de febrero de 1999, la parte greco-catdlica propuso

52 DC 95, n. 21 (6 décembre 1998) n. 2193, pp. 1047-1048, (Le Croix,
1°-2 novembre).
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resolver con urgencia, por medio del dialogo, todos los con-
flictos que acarrearon emprender estas acciones juridicas.
Entonces, todos los procesos en curso cesarian. En adelante,
esperamos que se pueda poner fin a esta divergencia de pers-
pectivas.

3. Dado que, por una parte, en la inmensa mayoria de
las Iglesias antiguamente greco-catélicas, los fieles que oran
fueron antes greco-catélicos, pero se sienten y se declaran
hoy ortodoxos, y que, por otra parte, todavia hay comunida-
des minoritarias greco-catélicas que no disponen de un lugar
de culto:

a) La parte ortodoxa se compromete a reconocer de
facto que mas de cien iglesias que, en 1989, estaban
en posesién de las comunidades ortodoxas y que se
encuentran hoy en posesién y uso de los las comu-
nidades catdlicas, quedaran destinadas a los greco-
catélicos, independientemente de la manera por la
cual este pasaje se produce, y que, en el futuro, estas
iglesias no seran objeto de reivindicaciones por parte
de los Ortodoxos;

b) Las Comisiones mixtas locales proseguiran las nego-
ciaciones con el fin de que, en las comunidades rura-
les donde exista una parroquia greco-catdlica legal-
mente constituida, si existen numerosos lugares de
culto en posesién de la mayoria ortodoxa, ésta exa-
mine la posibilidad de ofrecer uno de los lugares de
culto a la comunidad greco-catdlica, con el consenti-
miento del sacerdote y de los fieles de ese lugar.

La parte greco-catdlica pide exactamente lo mismo para
las localidades urbanas, incluido lo que concierne a
las dos catedrales de Baia Mare y Oradea: la parte
ortodoxa no esté de acuerdo con estas peticiones.

c) Estas negociaciones deberan terminar lo méas pronto
posible en todas las eparquias, de manera que la
parte ortodoxa pueda participar en una nueva etapa
del didlogo teolégico internacional entre Catdélicos y
Ortodoxos.
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d) En las localidades en las que no exista mas que un
uUnico lugar de culto, se buscara una solucién acepta-
ble para todas las partes.

En este sentido, se acordé que se debe constituir las
Comisiones locales en todas las eparquias, para poder conti-
nuar igualmente el didlogo a nivel local.

Por este comunicado, los jerarcas de las dos Iglesias orto-
doxa y catdlica, suplican al clero y a los fieles a reconciliarse, a
comprenderse mutuamente y a mostrar benevolencia los unos
para con los otros a nivel de las comunidades locales.

El préximo encuentro tendra lugar el 10 de junio de
1999, en el monasterio de Rameti (Provincia de Alba Julia).

Oramos al Sefior de la Paz para que bendiga nuestros
esfuerzos, de manera que podamos superar todas las dificul-
tades inherentes al didlogo y entrever lo que agrada a Dios.

DISTRIBUCION DE LOS (GRECO-CATOLICOS POR DISTRITOS EN RUMANIA

Legend
B 180001035000

Presencia greco-catélica en Rumania correspondiente a un censo
realizado en 2002
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ABSTRACT

This wide study pays tribute to the memory of the Roma-
nian-Roma Union out of which the united Greek-Catholic Church
was born in Romania. The author wakes a presentation of the his-
torical and political context where this Union took place in addi-
tion to the Romanian country, showing the difficulty and hardship
of the Union itself in Romania, together with its destruction and
recent restitution. On the occasion of the 300" anniversary of this
Union, Pope John Paul II addressed a Letter and Homily to this
Greek-catholic Romanian Church in order to contribute to its
celebration, praising the bravery of the martyrs who defended
the Greek-catholic faith and the legitimacy of this accomplished
Union, with apostolic enthusiasm and their own lives. Ecumenical
sings showing the unity towards which the two brother Churches,
Greek-orthodox and Greek-catholic, are moving are also veri-
fied.

KEey worps: Ecumenical agreements, anniversary, Habsburg,
Letters, martyrs, Romania, Union.

RESUMEN

Este amplio estudio va dedicado a honrar la memoria de
la Unién Rumano-Romana por medio de la cual nacié la Iglesia
greco-catélica unida en Rumania. El autor hace una presentacién
del contexto histérico y politico en el que se fragué dicha Union,
asi como el pais rumano, mostrando las vicisitudes y dificultades
de la misma Uniodn en tierras rumanas, junto a su aniquilacion y
ulterior restituciéon en tiempos recientes. Con motivo de la con-
memoracion de los 300 anos de esta Unidn, el papa Juan Pablo II
dirigié a esta Iglesia greco-catélica rumana una Homilia y Carta
apostélica mediante las cuales quiso sumarme a las celebracio-
nes de este aniversario, ensalzando el valor de los martires que,
con celo apostolico y con su sangre, defendieron la fe greco-caté-
lica y la legitimidad de la Unién consumada. Se constatan tam-
bién una serie de sefiales ecuménicas indicadoras de la unidad
hacia la que caminan las dos Iglesia hermanas (Greco-ortodoxa
y Greco-catoélica).

PALABRAS cLAVE: Acuerdos ecuménicos, aniversario, Cartas,
Habsburgo, martires, Rumania, Unién.
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