Didlogo Ecuménico t. LI1, nn. 163-164 (2017) 373-388

LA RECEPCION ECLESIAL DE LUTERO:
EVOLUCION EN LA IMAGEN CATOLICA

INTRODUCCION: CONMEMORAR A LUTERO EN UN CONTEXTO ECUMENICO

Siendo todavia un joven dominico, el cardenal Congar
se habia sentido atraido por la figura del reformador Martin
Lutero: “aun conociéndolo mal, adivinaba que en Lutero habia
algo muy profundo que comprender, que encontrar”', dejé
escrito recordando su primer verano en el convento domini-
cano de Disseldorf en 1930. Tiempo después, ahondando en
aquella intuicién, aseveraba con rotundidad: “Jamés podre-
mos hacer, por nuestra parte, algo realmente serio hacia el
Protestantismo sin antes haber hecho el esfuerzo por com-
prender verdaderamente a Lutero y hacerle justicia histéri-
camente, en vez de condenarlo simplemente”. Tras sus pala-
bras se adivinaba la convicciéon de que cualquier intento de
revisiéon de las posiciones teoldgicas del Protestantismo debia
incluir una relectura de la figura del reformador aleméan. Por
ello, y sin negar las limitaciones que a su juicio se encontra-
ban en su obra, el dominico francés se esforzo6 por ofrecer una
visién matizada y equilibrada sobre su persona y su teologia.
Su proyecto se enmarcaba dentro de la corriente de revisiéon
critica de la figura de Martin Lutero que la historiografia
catélica venia llevando a cabo desde comienzos del siglo XX

1 Y. CoNGar, Cristianos en didlogo, Barcelona 1967, 16.
2 Ibid., 157.
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de la mano de autores como H. Denifle, H. Grisar, L. Febvre,
S. Merkle y, mas recientemente, el historiador J. Lortz y sus
discipulos, cuyas obran se orientaban progresivamente hacia
la superacién de aquella presentaciéon polémica y denigrante
del reformador aleman que habia imperado durante siglos en
el ambito catdlico.

Ese intento de una mejor comprensién y una presen-
tacién mas ponderada de la figura de Martin Lutero se ubi-
caba, a su vez, en una corriente mas amplia de acercamiento
mutuo entre el catolicismo y el protestantismo, que se venia
desarrollando desde comienzos del siglo, con la aparicién
del movimiento ecuménico. Atras fue quedando una litera-
tura de controversia, al tiempo que se iban resquebrajando
las imagenes tradicionales del reformador, con sus perfiles
marcadamente confesionales®. La investigaciéon desarrollada
sobre el reformador aleman y sus postulados teolégicos ha
dado lugar a acercamientos y revisiones, tanto por la parte
catoélica como protestante que, sin llegar a una imagen coin-
cidente del reformador aleman, si ha conducido a un grado
de aproximacién dificilmente imaginable hace tan sélo unas
décadas. En el ambito catdlico, aquella visién polémica, car-
gada de prejuicios y simplificaciones que habia imperado
durante siglos, ha dado progresivamente paso a otra vision,
mas matizada, fruto de un estudio histérico mas riguroso y de
una mayor objetividad en la aproximacién a las fuentes, que
ha conducido a una aceptacion de algunas de las demandas
esenciales de la teologia de Lutero. Hoy podemos afirmar que
la teologia de nuestro tiempo, favorecida por el clima ecumé-
nico, ha formulado un juicio sobre su persona y su teologia
esencialmente diferente al de la Iglesia del siglo XVI.

Al igual que ha sucedido con anteriores aniversarios
del mundo luterano, la conmemoracién del V Centenario
del nacimiento de la Reforma en el afio 2017 ha propiciado

3 Asi lo certificaba J. Brosseder en el contexto del quinto cen-
tenario del nacimiento del reformador aleman: “La imagen catélica y
evangélica de Lutero en la actual investigacién sobre el reformador”, en:
D. Koniecki — J.M. Armarza-MEeRica (coords.), Martin Lutero (1483-1983). Jor-
nadas Hispano-Alemanas sobre la personalidad y la obra de Martin Lutero
en el V Centenario de su nacimiento, Salamanca 1984, 185.
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un nuevo avance en el proceso de revision de las ideas sobre
la persona de Lutero y su proyecto reformador. Le efemé-
ride se ha presentado también como una oportunidad para
tomar nota de los avances, muchas veces desconocidos, en el
acercamiento catélico a la persona y obra del reformador ale-
man y de los importantes frutos que ha producido el didlogo
doctrinal entre las dos Iglesias, que ha ayudado a superar
agrias controversias teolégicas y a encontrar puntos de con-
vergencia y consenso. A la vista de los logros alcanzados en
el ambito ecuménico, cabe preguntarse qué ha quedado de
las encendidas controversias y polémicas del pasado. En esta
ocasién, el proceso se ha visto impulsado por el documento
redactado por la Comisién Luterano-Catélico Romana sobre
la Unidad, encargada de preparar la conmemoracién con-
junta, que lleva por titulo “Del conflicto a la comunién”.

En este contexto, vuelve a plantearse la pregunta por
el significado de una figura que desde los origenes de la
Reforma ha sido “objeto de valoraciones polémicas, utili-
zaciones cuestionables y proyecciones interesadas”. Como
reconoce E. Iserloh, la dificultad de trazar un retrato ade-
cuado reside en ultimo término en el propio Lutero quien,
amén de haber sufrido una profunda transformacion en el
paso de monje a reformador, no ha dejado una exposicién
doctrinal sistematica que condensara su pensamiento®. A
diferencia de lo que sucede con Juan Calvino, la obra de
Lutero estd compuesta de escritos de caracter ocasional,
lecciones, controversia y sermones, redactadas, en su gran
mayoria, con caracter pastoral o polémico: “el agustino de
Erfurt no tiene nada de un recopilador exacto de conceptos
bien pulidos”, concluye L. Febvre al respecto’. De ahi la difi-
cultad de valorar los aspectos contradictorios de su figura
y trazar un perfil seguro de una personalidad tan compleja
como polifacética.

4  CoMmisioN LuteraNo-CaTtorico RoMaNa soBRE LA UNIDAD, Del conflicto
a la comunién. Conmemoracion conjunta luterano-catolico romana de la
Reforma en el 2017, Santander 2013.

5 T. KAuFMANN, Martin Lutero. Vida, mundo, palabra, Madrid 2017, 10.

6 Cf. E. IserLoH, “Lutero visto hoy por los catélicos”: Concilium 14
(1966) 477-488.

7 L. FEBVRE, Martin Lutero, un destino, México D.F. 1994, 67.
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“BAJO EL HECHIZO DE COCHLAEUS”: LA VISION CONFESIONAL CATOLICA
DE LUTERO

Como advirtié en su dia A. Herte, la concepcién caté6-
lica del reformador aleman se hallé durante siglos “bajo el
hechizo del comentario de Cochlaeus” cuya obra, escrita tres
anos después de la muerte del reformador, resultaria deter-
minante para la construccién catélica de la imagen de Lutero.
En su polémica obra Commentaria de actis et scriptis Martini
Lutheri (1549), Cocleo delined los trazos fundamentales que se
reproduciran sin vacilacién en la historiografia catélica pos-
terior. El retrato del monje sajén motejado por Cocleo fragué
una imagen perdurable, que se ha mantenido constante hasta
comienzos del siglo XX. Sobre el reformador aleman recayé
una pesada leyenda que reducia al reformador de Witten-
berg al cliché de hereje e inmoral, al que se tildaba de fraile
apostata, rebelde y blasfemo, fuente de herejias, que utilizé
su malvado ingenio y astucia para atacar a la Iglesia, siendo
el inico culpable de la divisiéon de la Iglesia occidental. De
ese modo, ya desde temprana fecha quedaron acuiiados los
dos perfiles confesionales que forjaron los clichés posterio-
res, perdurables y contrapuestos que han pervivido durante
siglos®. El mundo protestante vio en él a un genio religioso y
al restaurador de la fe cristiana, le caracterizé como el nuevo
Moisés o un segundo Elias y, mas recientemente, lo ensalzd
como héroe nacional, padre de la Modernidad y paladin de
la libertad de conciencia. Para el mundo catdlico, por el con-
trario, el reformador aleman no fue sino la personificacién
de todas las herejias y los males religiosos y morales de la
época. Y, como dira el historiador T. Egido, “fue este Lutero,
caricaturizado, el que penetré en las mentalidades popula-
res, que no podian identificarse con los principios teolégicos

8 Citado en: E. IserLoH, “Lutero visto hoy por los catélicos”: Con-
cilium 14 (1966) 479. A. HertE, Das katholische Lutherbild im Bann der
Lutherkomentare des Cochlaeus, Minster 1943.

9 Sobre la doble acufiacién emblematica reflejada en el elogio
fanebre de F. Melanchton y la obra del polemista catélico Juan Cocleo,
véase: S. MADRIGAL, “Variaciones histéricas en la imagen catdlica y evangé-
lica de Martin Lutero»: Estudios Eclesiasticos 93 (2018) 335-374.
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y la controversia de altura, con las apologias y respuestas de
Enrique VIII, de Erasmo, de Ginés de Sepulveda o de Petrus
Sutor”1°.

Las investigaciones méas recientes han mostrado, sin
embargo, un panorama mas complejo y diverso, revelando
el inesperado dato de simpatizantes catélicos en aquella
primera hora de la Reforma, lo que da cuenta de la compleja
realidad de aquel contexto historico!!. F. Posset ha recabado
el testimonio de varios teélogos contemporaneos de Lutero,
cuyo comun denominador no es otro que mantener una acti-
tud de apertura y de simpatia hacia él, sin que este recono-
cimiento de los legitimos intereses del reformador acerca
de la “verdad evangélica” les llevara a hacerse luteranos y a
abandonar el catolicismo romano. Simpatizantes todos ellos
de Lutero, se sentian participes de un movimiento evangé-
lico que aun no era protestante y que, en aquel momento, no
podian imaginar ni barruntar la grave divisién de la Iglesia
que estaba por venir. Atraidos fundamentalmente por sus
escritos biblicos y no tanto por sus obras de caracter refor-
mista, estos autores que desarrollaron su labor en la ciudad
de Augsburgo, reflejan una visién del reformador de la etapa
pre-confesional al tiempo que revelan que en un primer
momento hubo una recepcién positiva de las demandas de
Lutero.

Esa simpatia inicial queda también consignada en las
primeras reacciones espanolas a los escritos del monje sajon,
tal y como refleja el secretario del arzobispo de Toledo, Juan
de Vergara en 1520: “al principio —afirma-, cuando Lutero
solamente tocaba la reformacién de la Iglesia y en articulos
concernentes corruptionem morum, todo el mundo los apro-
baba y los mesmos que escriben contra él, confiesan en sus
libros que al principio se le aficionaron”'2. Aunque, como sos-
tiene el historiador J. Goiii, la visién de Lutero cambi6 a raiz

10 T. Ecmno, “La recepciéon de Lutero. Imagen e imagenes”: Anales
Valentinos 7 (2017) 11.

11 Cf. F. Posser, Unser Martin. Martin Luther aus der Sicht
katholischer Sympathisanten, Minster 2015.

12 Citado en: J. Gont GazramBiDE, “‘La imagen de Lutero en Espana:
su evolucioén histérica”: Scripta Theologica 15 (1983/2) 470.
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de la publicacién de la bula Exsurge Domine: “En adelante
—afirma- mucho antes de que Cocleo trazase su polémica ima-
gen, Lutero era para los espanoles exclusivamente el hereje,
el hereje por autonomasia”'®. Esta animadversién queda
reflejada en la biografia més antigua de Lutero impresa en
Espafia en 1555, obra del dominico fray Domingo de Valtanas,
que lleva por titulo La vida del venenoso heresiarca Martin
Lutero, de quien dira su autor que “en toda su vida no dio
muestra de virtud ni fue devoto ni limosnero ni manso, ni
tuvo cosa de christiano mas del nombre”!4.

En el contexto del barroco contrarreformista, como
muestra Goni en su pormenorizado estudio, la peninsula
ibérica desarroll6 su particular versiéon de esta animadver-
sién hacia Lutero en el paralelismo que se establecié entre el
reformador aleman y el fundador de la Compafia de Jesus,
Inigo de Loyola, inaugurado por Pedro Ribadeneira, primer
historiador de la Compania de Jesus y primer biégrafo de
Ignacio de Loyola, con su obra Vida de San Ignhacio de Loyola,
publicada en 1572. En ella, Ihigo de Loyola aparece destinado
por Dios para combatir al fraile apéstata, en quien se daban
cita casi todas las blasfemias de los herejes condenadas por
la Iglesia:

“En el ano mil cuatrocientos ochenta y tres nacié Mar-
tin Lutero en Saxonia, provincia de Alemania, para ruina y
destruccion de los nacidos, y el de mil quinientos diecisiete
comenz6 a predicar las indulgencias, concedidas a los fieles por
el Romano Pontifice, y el de mil quinientos veintiuno se quité la
mascara y descubiertamente publico la guerra contra la Iglesia
Catdlica. Y en este mismo ano, Dios nuestro Sefior quebro la
pierna al padre Ignacio en el castillo de Pamplona para sanarle
y de soldado desgarrado y vano hacerle su capitan y caudillo de
su Iglesia contra Lutero”.

La antitesis Lutero-Ignacio de Loyola, repetida por diver-
sos autores, tuvo su eco en otra igualmente difundida en el
Barroco: la que se establecié entre el reformador y Hernan
Cortés. El conquistador extremeno aparecia como un héroe

13 Ibid., 471
14 Citado en: Ibid., 480.
15 Citado en: Ibid., 489.
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religioso, campeodn del catolicismo, que acrecentaba los limi-
tes de la Iglesia, al tiempo que en Europa el fraile agustino
campeodn del protestantismo los mermaba, como queda con-
signado en la comedia atribuida a Gaspar de Avila, El vale-
roso espanol y primero de su casa (1659): “pues mas almas
dio en un dia Cortés a Dios que en un afio Lutero a su ciego
error’'s.

Con salvadas excepciones, podemos concluir que en el
mundo catoélico imperd una tradicién de hostilidad hacia el
reformador de Wittenberg. Baste, a modo de sintesis de esta
prolongada etapa que se extiende hasta finales del siglo XIX,
la siguiente afirmacion del historiador Hubert Jedin: “la ima-
gen catdlica de Lutero de la época confesional fue parcial e
injusta’'".

NUEVAS PERSPECTIVAS HISTORIOGRAFICAS SOBRE LUTERO
(S. MERkLE, H. DENIFLE, H. GRisar, H. JEDIN)

Hay que esperar al siglo XX para asistir a una revisién
de la imagen catélica de Lutero. Al compas del desarrollo de
los métodos histérico-criticos, sera la ciencia histérica la que,
movida por el deseo de una mayor objetividad y fidelidad a
las fuentes, trate de hacer justicia histérica a Lutero. En ese
intento se enmarca la obra del historiador eclesiastico Sebas-
tian Merkle (1862-1945) quien, en su critica a la obra de Grisar,
deja formulado un presupuesto fundamental: que un catélico
puede juzgar objetivamente a Lutero sin tener que ser antes
luterano. Merkel trataréa de comprender subjetivamente a un
Lutero del que considera, sin embargo, que objetivamente no
tenia razon.

Dos nuevas obras, publicadas por el dominico H. Denifle
y el jesuita H. Grisar, reabrieron de nuevo el debate sobre la
figura de Martin Lutero. Sus investigaciones, aunque buscan
hacer justicia histérica al reformador alemaéan, estan todavia
escritas bajo un claro influjo de prejuicios confesionales.

16 Ibid., 499.
17 H. JepiN, “La imagen catdlica de Lutero: su evolucion y limites”:
Arbor 1968, 254.
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Denifle, subdirector de los archivos vaticanos, publicaba en
1904 el libro Lutero y el luteranismo en su primer desarrollo,
que el historiador Hubert Jedin no dudé en catalogar como
“una ejecucion, moral y cientifica, del agustino apdstata por
el dominico que habia permanecido fiel”!®. Su trabajo no
era una propiamente una biografia, cuanto lo que conside-
raba una necesaria tarea previa de demolicién para poder
afrontar una critica sélida y definitiva del reformador ale-
man. Mediante un trabajo cientifico e histérico, su interés se
concentraba en la eliminacién de las leyendas hagiograficas
que habian imperado en el mundo protestante tratando, en
expresion de L. Febvre, de “hacerlo bajar de un pedestal
usurpado”'®.

El dominico austriaco mostraba la dependencia del pen-
samiento del fraile agustino de la teologia de Gabriel Biel,
nacida del occamismo y sus conexiones con la mistica renana
y otras corrientes del pensamiento medieval, dejando con
ello asentada la necesidad de comprender a Lutero partiendo
de sus presupuestos catdlicos. La suya era una obra erudita,
de indudable valor cientifico, pero marcada por una tenden-
ciosa hostilidad hacia el reformador que, sin embargo, dejaba
planteadas dos cuestiones nucleares: el desarrollo religioso
del joven Lutero y su evolucién hacia la Reforma,; y su rela-
cién con la escolastica tardia y el influjo del nominalismo
en su pensamiento, enmarcando su teologia en el contexto
tardomedieval. En este segundo aspecto residia su principal
aportacién: “el dominico, gran conocedor de la escolastica
y de la mistica medieval, ha sido el primer investigador que
ha afrontado el reto cientifico de interpretar la novedad
de la teologia de Lutero en el marco histérico de la Iglesia
medieval”®. Con ello, como advirtié6 agudamente H. Jedin,
su trabajo tuvo un inesperado resultado, pues contribuyo
“sin haberlo querido él ni remotamente y aun sin haberlo
sospechado™!, a una revisién de la imagen catdlica de Lutero,

18 Citado en: E. IserroH, «Lutero visto hoy por los catélicos», 482.

19 L. FeBVRE, Martin Lutero, un destino, 31.

20 S. MabricaL, “Variaciones histéricas en la imagen catdlica y
evangélica de Martin Lutero”, 355.

21 H. JepbiN, “La imagen catélica de Lutero: su evolucién y limites”,
257. J. Delumeau insiste en la misma idea: “La violencia del ataque llevado
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espoleando a la investigacién protestante, que puso en mar-
cha una obra inmensa de revision.

El jesuita H. Grisar, partiendo de los estudios psicoana-
liticos y anteponiendo el aspecto psicolégico al dogmatico,
llevé a cabo una interpretacién psicolégica de la persona
de Lutero, en su voluminosa obra Luther. Con ello, inaugu-
raba un nuevo capitulo: el del “Lutero de la psicohistoria”2.
La obra de Grisar resulté definitiva para superar la visién
de Denifle, tal y como referia L. Febvre en 1927: “El libro del
fogoso dominico ya no existe. A quién se le ocurriria hoy ir
a buscar en él lo que conviene pensar sobre Martin Lutero?
A nadie, y ni siquiera a los adversarios catélicos del refor-
mador, desde que un sabio y prudente jesuita, el P. Hermann
Grisar, en tres enormes volimenes publicados de 1911 a 1912,
liquid6 habilmente la empresa de demolicién, un poco com-
prometedora, del antiguo subarchivero del Vaticano”?. Pero
sera Joseph Lortz quien, con su trabajo sobre la Reforma en
Alemania publicado en 1939%, marque un claro un punto de
inflexion, hasta el punto de popularizarse la divisién crono-
légica prelortziana, lortziana, y postlortziana. La importancia
de su obra ha quedado certificada por L. Brosseder en los
siguientes términos: “Sin Joseph Lortz no existiria una inves-
tigacién catélica sobre Lutero merecedora de ese nombre;
sin Joseph Lortz y su rectificacion de la imagen catdlica de
Lutero apenas seria imaginable la adhesién de la Iglesia caté-
lica al movimiento ecuménico que se produjo en el concilio
Vaticano I1"%.

Al deseo de hacer justicia histérica, presente ya en
la obra de Merkle, Lortz sumaba la conviccién de que era

a cabo por Denifle, y la propia personalidad del atacante, fueron benefi-
ciosas, porque, en alguna forma, los estudios sobre Lutero fueron brusca-
mente sacados del sopor y volvieron a reanudarse partiendo de nuevas
bases”. J. DELuMEAU, El caso Lutero, Barcelona 1983, 10.

22 Con este calificativo se refiere T. Egido a aquella alternativa de
las historias “confesionales” que interpretaba a Lutero desde la psicopato-
logia. Cf. “La recepcién de Lutero. Imagen e imagenes”, 13-14.

23 L. FeBVRE, Martin Lutero, un destino, 37-38.

24 J. Lorrz, Die Reformation in Deutschland, Freiburg 1939.

25 J. BROSSEDER, ‘La imagen catdlica y evangélica de Lutero en la
actual investigacién sobre el reformador”, 188.

381

Universidad Pontificia de Salamanca



también necesaria una “comprension afectiva” del reforma-
dor aleman. No sélo pretendia juzgar con justicia a Lutero.
Queria también comprender sus propdsitos basicos religiosos
y eclesiasticos. Por ello no buscaba en primer plano refutar
sus errores sino encontrar todo lo que en él habia de verdad
catélica. De ahi que el historiador H. Jedin afirme que “su
imagen de Lutero resulta ecuménica’®. A él se debe la tesis
del “Lutero catélico”, a saber: que su interpretacion de la
justificacién es plenamente catélica y que Lutero atacaba un
catolicismo que, en realidad, ya no era plenamente catdlico.
“Lutero —afirma Lortz— domeno en su propio interior un cato-
licismo que no era catolico”.

El trabajo de Lortz contribuyé decisivamente a la trans-
formacién del clima de las relaciones confesionales al tiempo
que allané el camino para la investigacion posterior. Su
reconocimiento de la legitimidad de la Reforma en el plano
histérico, condensada en el axioma “a reforma religiosa,
causa religiosa”, superaba aquellas lecturas que atribuian la
Reforma a causas politicas, econémicas o psicolégicas. Lortz
reconocia el caracter eminentemente religioso de la génesis
de la Reforma y a Lutero como una personalidad religiosa
cuya reforma estuvo inspirada por motivos religiosos?’. Sin
embargo, y ésta sera la gran debilidad del pensamiento de
Lutero, le acusa de subjetivismo y unilateralidad, de no ser un
buen oyente de la Palabra y de haber interpretado la Escri-
tura en funcién de sus necesidades personales, asi como de
desdibujar la figura objetiva de la Iglesia y rechazar su magis-
terio.

La contribucién de su obra al debate historiografico fue
determinante: Lortz habia sustituido la critica moral dirigida
contra Lutero por una critica de caracter teolégico®. Sin con-
vertirse en la posicién oficial catdlica, su visién determinéd
la investigacion posterior. La tesis del denominado “ntcleo

26 H. JepiN, “La imagen catélica de Lutero: su evolucién y limites”,
259.

27 Cf. M. LieNHARD, “Lutero en perspectiva catodlica”: Selecciones de
Teologia 93 (1985) 47.

28 S. MaDriGAL, “Variaciones histéricas en la imagen catdlica y
evangélica de Martin Lutero”, 358.
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catélico” en Lutero fue prolongada en sus discipulos E. Iser-
loh y P. Manns, que siguieron profundizando en las raices
catélicas del reformador. En linea con su maestro, Iserloh
refiere un Lutero cuyo hallazgo considera sustancialmente
catélico, que se habria opuesto a “una representacion insufi-
ciente de la realidad catdlica” y cuyas demandas no encontra-
ron por parte de la Iglesia “ni la respuesta seria que exigian
ni la responsabilidad que reclamaban”?. Iserloh prolonga
el periodo propiamente catélico de Lutero, que para Lortz
unicamente alcanzaba hasta el Comentario a la Carta de los
Romanos, considerando que las 95 tesis son perfectamente
ortodoxas y que, incluso en la obra posterior a 1517, siguen
existiendo muchos elementos catélicos®*. Su afirmacién de
que Lutero nunca fijé las tesis en la puerta de la catedral de
Wittenberg, sino que las envié al obispo de Brandenburgo y al
arzobispo Alberto de Magdeburgo-Maguncia, comisario para
las indulgencias, le llevaba a sostener “que no avanzdé hacia
una ruptura con la Iglesia por osadia, sino que se convirti6 en
reformador sin quererlo”™!.

HAcCIA UNA CONSIDERACION ECUMENICA DE LUTERO

A la altura de 1966, Iserloh constataba un dato significa-
tivo: que los “frentes” ya no se identificaban con las fronteras
confesionales®. Ese mismo afno, el historiador Jedin concluia:
“Los tebélogos catélicos reconocemos hoy que Lutero penetro,
como pocos, en la esencia del cristianismo tan profunda-
mente que llegd a ser un gran pensador teolégico, un pode-
roso predicador de la palabra de Dios y un hombre de vida
interior (...) Ninguno que realmente haya leido las obras de

29 E. IserLoH, “Lutero visto hoy por los catélicos”, 483-484.

30 J. Brosseder formula al planteamiento de Iserloh una objecién
que apunta a lo problematico de desenganchar la fe en la justificacion de
las cuestiones eclesiolégicas, ministeriales o sacramentales, que el propio
Lutero enmarca y enfoca en el contexto de la doctrina de la justificacion.
“La imagen catdlica y evangélica de Lutero en la actual investigacion
sobre el reformador”, 193.

31 E. IserLOH, «Lutero visto hoy por los catdlicos», 486.

32 Cf. Ibid. 485.
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Lutero puede repetir contra él las acusaciones que le lanzo
Colhléaeus”.

El siguiente paso exigia prolongar la senda abierta
por Lortz: “si la escuela histérica de Lortz habia empezado
a hacer justicia a la personalidad religiosa de Lutero, era
necesaria la apertura a su teologia y a su pensamiento”*.
La obra de O. H. Pesch, con sus dos articulos publicados en
1966, cifraba el paso del analisis de la persona de Lutero y
su contexto histérico al estudio de las cuestiones teoldgicas
planteadas por el reformador aleméan. Pesch proporcionaba
una nueva orientacién a la cuestién del “nucleo catélico” de
Lutero, planteando el problema de los criterios para la defi-
nicién de los catélico y preguntando en qué medida puede
pasar por catolico lo que en aquel entonces se consideraba no
catélico, teniendo en cuenta la conciencia catélica actual y la
de entonces, cuestién que, a su juicio, no habia sido tratada
de modo suficiente por la escuela lortziana®. Sus apreciacio-
nes a la altura de 1976 recogian el nuevo clima que imperaba
en la época postconciliar:

“La aceptacion catdlica de Lutero —en el sentido que esta
palabra puede tener razonablemente- ha hecho tales progresos
en las ultimas décadas y ha sepultado tantas disputas antiguas
mediante una actitud autocritica, tanto ante la propia causa
catélica como ante la de Lutero, que podria incuso plantearse la
pregunta por la razén de ser de una Iglesia luterana en cuanto
tal”se.

Las entusiastas apreciaciones del discipulo de Lortz
recogian el nuevo clima que imperaba en la época postcon-
ciliar. La teologia conciliar habia abierto nuevas vias de acer-
camiento con las Iglesias surgidas de la Reforma. El Decreto
sobre ecumenismo dejaba sentadas las bases para una nueva
aproximacién a las controversias doctrinales que durante

33 H. JepiN, “La imagen catoélica de Lutero: su evolucién histérica y
limites”, 261.

34 S. MaADRIGAL, «Variaciones histéricas en la imagen catdlica y
evangélica de Martin Lutero»,

35 Cf. BROSSEDEER, «La imagen catélica y evangélica de Lutero en la
actual investigacién sobre el reformador», 193.

36 O.-H- Pesch, “Estado actual del consenso sobre Lutero”: Conci-
lium 118 (1976)v280.
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siglos habian separado a las Iglesias. El documento recha-
zaba tajantemente toda actitud polemista y recomendaba
“todos los intentos de eliminar palabras, juicios y actos que
no sean conformes, segun justicia y verdad, a la condicién de
los hermanos separados, y que, por tanto, pueden hacer mas
dificiles las mutuas relaciones entre ellos” (UR 4), al tiempo
que recordaba la necesidad de distincién entre el contenido
objetivo de la fe y su exposicién expresada y advertia que
“la fe catdlica hay que exponerla al mismo tiempo con mas
profundidad y con mas rectitud, para que tanto por la forma
como por las palabras pueda ser cabalmente comprendida
también por los hermanos separados” (UR 11). Asi lo ha rei-
terado el documento Del conflicto a la comunién, afirmando
lo siguiente: “A la luz de la evidente renovacién de la teologia
catolica en el Concilio Vaticano I, los catélicos pueden apre-
ciar hoy las inquietudes de Martin Lutero y considerarlas con
mas apertura de lo que era posible anteriormente” (n. 29).
Son especialmente significativas, a este respecto, las palabras
que en 1970 dirigi6 el cardenal Willebrands, presidente del
Secretariado para la Unidad de los Cristianos, a la Federa-
cién Luterana Mundial:

“Quién podra negar hoy que Martin Lutero es una per-
sonalidad profundamente religiosa, que ha buscado hones-
tamente y con abnegacién el mensaje del Evangelio? ;Quién
podra negar que, a pesar de los tormentos ocasionados por él
a la Iglesia Catdlica y a la Santa Sede -se debe, en verdad, no
silenciarlo—-, conservé una suma considerable de riquezas de
la fe catélica antigua? ;No ha aceptado el mismo Concilio Vati-
cano II exigencias que, entre otros, habian sido expresadas por
Martin Lutero, y mediante las cuales muchos aspectos de la fe
cristiana y de la vida cristiana se expresan mejor actualmente
que antes?”%’

La celebracién, en 1983, del V Centenario de su naci-
miento propicié la presentacién de dichos avances en un
documento redactado por la Comisién doctrinal Catdlico-
Luterana que daba cuenta de la renovacién de la historiogra-
fia sobre Lutero, tanto en el campo catélico como protestante.

37 J. WiLLeBranDs, “Conference du Cardinal Willebrands. Dossier V
Assemblée de la Féderation luthérienne mondiale»: La Documentation
Catholique 1569 (1970) 49.
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El texto, que lleva por titulo “Martin Lutero, testigo de Jesu-
cristo”, constataba como se habia abierto camino una visién
catoélica mas positiva de Lutero, que empezaba a ser vislum-
brado “como un testigo del Evangelio, como un maestro de la
fe, como un heraldo de renovacién espiritual” (n. 4), y que su
pensamiento comenzaba a reconocerse en medios catélicos
como “una forma legitima de teologia cristiana” (n. 11)%. El
documento reconocia igualmente que en los textos del Con-
cilio Vaticano II se puede ver la incorporacién a la doctrina
catolica de algunas de las exigencias que Lutero formulara
en su tiempo, como son la centralidad de la Escritura para la
vida de la Iglesia; la descripcién de la Iglesia como “pueblo
de Dios”; la afirmacién de la necesidad de una reforma per-
manente de la Iglesia en su existencia histérica; el acento en
el sacerdocio de todos los bautizados; la comprensién de los
ministerios eclesidsticos como servicios; o el derecho de la
persona a la libertad en materia de religién. Junto a ello, el
texto resaltaba otras exigencias que Lutero habia formulado
en su tiempo y que pueden considerarse satisfechas en la teo-
logia y en la practica de la Iglesia Catélica de hoy, a saber: el
empleo de lenguas vernaculas en la liturgia, la posibilidad de
la comunién bajo las dos especies o la renovacién de la teolo-
gia y la celebracién eucaristica (n. 24).

A la vista de la evolucién en la posiciéon catdlica sobre
Lutero, ;qué categoria religiosa se le podria aplicar?, se pre-
guntaba M. Lienhard en 1983%. El te6logo francés recorria los
calificativos que habian ido aflorando en terreno catélico: P.
Manns, inspirado por el simul iustus et pecator de Lutero, le
atribuia la condicién simultanea de “hereje” y “padre de la
fe”*; O. H. Pesch proponia escuchar al reformador de Wit-
tenberg como un “testigo del evangelio”; el cardenal Wille-
brands, por su parte, se habia referido a é1 como un “maestro
comun de la cristiandad”. El avance quedaba consignado
en dichos calificativos. Como ha reconocido T. Egido, en el

38 CowmisioNn Mixta Catorico-LUTERANA, “Martin Lutero, testigo de
Jesucristo”, 7, en: A. GonzALEZ MONTES (ed.), Enchiridion Oecumenicum,
vol. 2, Salamanca 1993, 168-176.

39 Cf. M. LieNHARD, “Lutero en perspectiva catélica”, 49.

40 Cf. J. BrosseDER, “La imagen catdlica y evangélica de Lutero en la
actual investigacién sobre el reformador”, 191.
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ambito de la historiografia catdlica se ha ido abriendo paso
una mirada histérica sobre un Lutero “contemplado no desde
pasiones y prejuicios, sino desde su tiempo, en las preocu-
paciones de sus dias, que eran muy otras a las posteriores™!'.
De igual modo, se han abordado aspectos de su teologia, y de
su propuesta reformadora. Las cuestiones doctrinales que
separan a ambas Iglesias han sido tratadas en el marco de la
Comisién de Dialogo Bilateral evangélico Luterana-Catélico
Romana, que en el ano 2017 cumplia cincuenta anos de exis-
tencia y que alcanzé uno de sus mejores logros en la Decla-
raciéon Conjunta sobre la Justificaciéon. En definitiva, la inves-
tigacion catélica sobre Lutero desarrollada en el siglo XX ha
creado los presupuestos para una nueva aproximacién a su
figura y su teologia. Las cuestiones que dividieron a ambas
Iglesias han podido ser abordadas bajo una nueva 6ptica,
permitiéndonos reconocer que algunas de las aspiraciones
originaras de Lutero eran tan evangélicas como catélicas.

El punto de llegada de este recorrido queda bien con-
densado en las palabras del cardenal W. Kasper: “Para algu-
nos, Lutero se ha convertido ya practicamente en un padre
de la Iglesia comun a las dos confesiones, la catdlica y la
evangélica’®?. El prelado aleman recapitulaba el avance en
el progresivo reconocimiento de la aspiracién genuinamente
religiosa del reformador aleman, asi como en haber alcan-
zado un juicio maés justo en el reparto de culpas por la divi-
sion de la Iglesia y en la recepcion de algunos de sus plantea-
mientos teolégicos. Sin embargo, como él mismo reconoce, la
historia de la recepcién de Lutero no esta, ni mucho menos,
concluida. La concepcién de la Iglesia, del ministerio y de
la eucaristia, o la relaciéon entre Escritura y Tradicién, son
aspectos de su pensamiento necesitadas de ulterior dialogo y
clarificaciéon®. Es en la cuestién de la Iglesia y del ministerio
donde las diferencias muestran su caracter mas separador.
Pero los avances constatados son mas que notables: “Los caté-
licos —dira- hemos aprendido de los evangélicos la importan-
cia de la palabra de Dios y la Biblia, asi como los evangélicos

41 T. Ecmo, “La recepcién de Lutero. Imagen e imagenes”, 9.

42 W. Kasper, Martin Lutero. Una perspectiva ecuménica, Sala-
manca 2016, 12.

43 Cf. Ibid., 68.
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han aprendido de nosotros la importancia del simbolismo
sacramental y la liturgia”#. Por otra parte, la Iglesia catélica
ha hecho suya la demanda de una reforma que no apuntaba a
meros aspectos parciales de la realidad y la vida de la Iglesia
sino que abarcaba la totalidad absoluta de la vida eclesial,
tal y como expresara ya el Decreto de ecumenismo: “Cristo
llama a la Iglesia peregrinante a una permanente reforma de
la Iglesia misma que, en cuanto instituciéon humana y terrena,
tiene siempre necesidad” (UR 6).

La conmemoracién del V Centenario de la Reforma ha
constituido un nuevo acicate en el proceso de revisién de la
figura y obra del reformador. En ese contexto, el te6logo W.
Thonissen ofrece una clave para una aproximacién ecumé-
nica fecunda al pensamiento de Martin Lutero: “Quien pre-
tenda comprender el significado teoldgico de Lutero para el
didlogo ecuménico debe confrontarse mas profundamente
con su teologia, hacer un esfuerzo por entender la teologia
de Lutero desde su propio marco de referencia, reconocer la
peculiaridad y la manera de entender su teologia’#. El docu-
mento “Del conflicto a la comunién” ha dejado formulado el
reto: “el proyecto reformador de Lutero plantea, tanto a cato-
licos como a luteranos contemporaneos, un desafio espiritual
y teoldgico” (n. 3).

Prof. Dra. Carmen Marquez Beunza
Universidad Pontificia de Comillas
Madrid

44 Ibid, 58.

45 W. THONissEN, «Del conflicto a la comunién», en: AAVV, Lutero y la
teologia catolica. Tender puenter entre formas de pensamiento diferentes,
Madrid 1917, 49.
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